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vn. Miııi MEVLANA SEMPOlYUMU 
AÇIŞ KONUŞMASI 

(13 Aralık 1995) 

~ f!/1 ~:Uall!lllU!/ı Xıtlu 
R E K T Ö R 

Değedi İllmaclamlım, 

Muhterem Mlsallder, 

&um ve TeleviZyon/ann Kiymetii TemsUclled, 

Sevgili ÖğrencHer. 

Hz. Mevlana' nın 722. Vuslat Yıldönümü münasebetiyle düzenlenen "Mevllana 

Sempozyumu" nu teşriflerinizden dolayı hepinizi saygıyla selamlıyorum. 

Mevlana Celaleddin, çağlar üstü bir ilim, fikir ve gönül adamıdır. Anadolumuzdan 

uzattığı ilim ve irfan meşalesi, yediyüz yıldan beri bütün insanlık dünyasını ay-
' dmiatmaktadır ve bundan sonra da aydınfatmaya devam edecektir. . 

Konyamızdan yükselen bu irfan ve fazilet ışığı, yedi asırdan beri bütün çoğrafya, 

zaman, ırk, kültür ve dil farklılıldanna rağmen, her meslekten ve her dnsten milyonlarca 

insanı şemsiyesi altına toplamıştır. 

Onun bu büyüldüğünün temellerini araştıraçak olursak görüriz ki Mevlana: 

him ve fikir adamıdır: Günün iml<fuılanna göre en ileri seviyede eğitim ve öğ
retim veren müesseselerinden mezun olmuştur. Bu sebeple, yüksek seviyede bir bilgi ve 

görüşe sahiptir. 

Ünlü eserleri olan Mesnevfde, Divan-ı Kebfr'de, Fihi Ma Fih'de, Mecalis-i Seb'a da 

ve MektObat'ta onun bu derin vukufiyetinin en güzel tezahürlerini görüyoruz~ 

irfan sahlbldlr: Mevlana, Yüçe İslam Dini'nin özü olan tasawufi hayatın yaşandığı 

bir aile ve çevre ortamında dünyaya gözünü açmıştır. Bu dliygularla büyümüş, bu dü

şünçeferle yetişmiştir. 

Onun, çağlar üstü bir abide şahsiyyet olmasında, irfan sahibi oluşunun büyük rolü 

vardır. 

O, Kur'an-ı Kerim ve Hadis-i Şeriflerde ifade buyurulduğu gibi, Halıkından dolayı, 

malılukatı ofança şefl<ati v~ joleransıyla kucaldamış ve kuçakfanmasını tavsiye etmiş bir 

büyük gönül adamıdır. 
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Her zatnan heryerdeve hervesile ile etrafindal<ilere sevgiyi, l<ardeşliği, dostluğu, 

birliği, beraberliği, bağışlamayı, müsamahayı, eşitliği, tevazuu, hoşgörüyü öğütlemiştir . 

. Kısac,ası Mevlana Celaleddin ROml, İslam Dini'ni gayet güzel anlamış, yaşamış bir 
büyük şahsiyetimizdir. Kur'an-ı Kerim ve Hadis--i Şeriflerde bizlere ulaştınlan İJMU pren

. sipleri, 13. yüzyılda yeni izah ve yorumlada tanıtan yüce bir fikir adamımızdır. 

ilnrü dJJm Molld Cdmi'Jıln: 
. 'Mevldna, m.inew diemin padlşa/:JJctır. 

Bu: yüceliğine MesneW, yetedl deli/dir. 

O ii/1-ceniibm Vc1Shnda ben ne söyleyeyim; 

Evet peygamber değildir, ama kltdp SdbibJdiir." 

dediği gibi Mevlana:, eserlerindeki yüksek duygu ve düşünceleriyle asırlar sonrasına se
sini duyuran büyük bir ilim ve gönül adamıdır. 

İnanıyoruz ki Mevlanalar, Yunuslar, Haa Bektaş-ı Veliler, Haa Bayram-ı Ve111er ol
duğu sürece Anadolu, bu mübarek topraklar bütün dünyanın ilgi odağı olmaya devam 
edeeektir. Çünkü bütün insanlık bu· ab ide şahsiyetlerin yüce öğretilerine hergünkünden 

bugün çok daila fazla muhtaçtır. 

Bunun içindir ki doğu ve batı dünyasının birçok ilim, fikir ve sanat adamı, 
Mevlana,'nın, büyül<lüğü önünde saygı. ile eğilrnişlerdir. 1973 yılında Mevlana, UNESCO 

tarafindan hazırlanan prograıiılarla bütün dünyada anılmıştır. Prof Dr. Annemane Schim

mel, Eva Meyerovitch, Prof. Dr. Anna Masala gibi tanınmış araştırmaalar ve hayranlan 

Mevlana'yı çeşitli platformlarda dünya gündemine getiımişlerdir. 

Devletimizln büyük kurtanası ve kurucusu Gazi Mustafa Kemal Atatürk, Konya'ya 
hergelişinde Mevlana'nın türbesini ziyaret etmiştir. · . 

Yine bir ziyaretinde, yarundald Konya Milletvekili Naim Hanm Onat'a dönerek. 

duygu ve düşüncelerini: 

''Ne z.uu.vı bu şehre gelecek ols.vn, Mevl.ina'mn rfilw:ıJyetJ biitim penDğlmJ 
sar.v. O, çok biiyük bk ddhl, devlrfer c1Çc111 bk yenHJk aşlğlclır. • şeklinde dile ge

tiımişlerdir. 

Selçuk Üniversitesi olarak güzel şehir Konyamızda, Mevlanamıp çeşitli yönleriyle 

incelemeye ve araştırmaya devam edeceğiz. Bundan sonra da düzenlemeyi sür

düreceğimiz Milli ve Milletlerarası kongrelerle bu büyük şahsiyetimizi, yeni nesillere ta~ 

nıtmak ve anlatmaktan, onur ve kıvanç duyacağımızı ifade etmek isterim. Onun duygu 

ve düşüncelerini kendi içimizde sindirerek yaşamaya gayret edersek onu anladığırnızı, 
benimsediğimizl en iyi şel<ilde göstermiş olacağız. Bunun da esası sevgi, hoşgörüyü ya

şantırnızın her anında ön planda tutmal<la mümkün olacaktır. Bu da özellikle başta onun 

yaşadığı ve dünyayı aydınlattığı bu topraklarda Üniveısiteli'ler olarak. Konyalı'lar olarak. 

bize düşen en büyük görevdir. 

Sempoıyumun.başanlı geçmesini diler, hepinizi sevgi ve saygılanmla selfunlanm . 
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MESNEVi' NiN DÖRDÜNCÜ DEFTERiNDEKi, 
PEYGAMBERiMiZEVE HADiSLERiNE 
YAPILAN A.TIFLAR 

Celaleddin Muhammed Rumi, Mesnevi adlı e~rinin pek çok yerinde değişik 

varlıklara, şahıslara, mefhumlara, iyi ve kötü sıfatiara atıflarda bulunur. Eseri~ in

deksi incelendiği zaman, bunlann bazı kelimelerde yoğunlaştıği ı görülür. Pey-' 

gamberimiz Muhammed Mustafa aleyhisselam da, üzerine ve· sözlerine değişik 
atıflann yapıldığı bir büyük olmuştur. 

Geçen yıllarda ilk üç defterdeki bu nevi atıfiann önemlilerini bir araya top

layarak huzurunuza, getlrmiştim. Şimdi dördüncü defterdeki atıflan getirmek nasip 

oldu. Allaha şükrederim. Bu seferki .atıflar çok fazla olduklan için, arılan grup

landırarak vermek, haklannda kısa bilgiler sunmak faydalı olacak zannındayım. 

A. PEYGAMBERLERE YAPILAN. ATIFLAR: 

27. Beyit: 

( ~j ~ rl-~J ,±,)L. ~ 

" Peygamberler düşmanlarla savaşırlar ... melekler de ya rabbi, sen koru. diye 

du~ ederler'' . · Henüz diMce sayılan bu bölümde ROmt. Kur' ~ ökuma:yı oku• 

yuculanna tavsiye eder. Ona göre kalp ve sağlam akçenin tanınması da önemlidir. 

Daha sonra bu beyti söyleyen Mevl~~. peygamberlerin hayatm. içinde, ruhban ol

mayan, ama yaptıklan tebliğ sonucu, dost ve düşman nazariara maruz .kalan kim

seler olduğunu anlatmaktadır. Peygamberlerin meleklerle te' yidi fikri, sık sık Kur' 

~da da geçmektedir. "Selim" sözünde, koruma yanında " ... banş olsun, banş yarat 

ya rab! " gibi bir anlam da bulunmaktadır. 

100. Beyit: 

( ~.flJJJ.il 0~ Jh.. o4...o..A.) 

1 

' . ', .. ..~ ,:, . L...ı.:.ıı ~ : o ) J (!;'J 00 • J"! . o <.r.IJ 

"Bu yüzden peygamberler eziyet! ere, zahmetlere uğradılar... emiann çek

tikleri meşakkat. bütün dhan halkının çektiği meşakkatten üstündü". 

• Selçuk Üniversitesi İlahlyat FakOitesl Öğretim Üyesi 
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Bir v.aizin halinin tasvir ol unduğu bölümde geçen bu beyitte,. yine böyle bir 

atıf mevcuttur. isıarn-ananesinde Tannnın lutuftan ve verdiği deneme nitelikli me

şakkatleri, ibtilalan, buna muhatap olan ferdin 1 kulun kişiliği, mevkii, Allah ka

tındaki ululuğu He mütenasip . olmaktadır. Bu yüzden en ulu kişiler olan pey

gamberler, mihnet çekmede de en üst düzeydedirler. İçlerinde öldürülen, diri diri 

testere ile biçilen, hapisiere atılan ... pek çOk işkence gö'renler olmuştur. 

Değişik lafızlarla gelen ve pek çok hadisçi tarafindan da sağlam görülen bir 

mübarek sözde peygamberimiz, " Halkın en çok bel~ya uğrayanlan peygamberler. 

· sonra salih kişiler, sonra da mertebelerine göre diğer insanlardır " buyurmuştur. 

(Mun~vi, Feydu' I- Kadir, I, 520: Anl<aravi, Mesnevi Şerhi, N, 18 v. d. ). 

Artar Pendnamede peygamberlerin halini çok güzel anlatmaktadır. 

450. Beyit: 

1 .. J.· ·; .•.. ·• 'LılL J .l.:lll.l.a.. -.1 .. .. ' . .....,--~ 

( ~ı~~~· (~ ... ..) .. u- . 

'"'·;.., .: ! Jt J.:J ..J-0 ) ..::...C ı~ .l...ı:ı) 

Lo ~La-ol ~ı~ 4.-AA ülj) 

"Yüz tane kandilin olsa ister sönsünler, ister yansınlar, değil mi ki hepsi ayn ay

ndır .... bir olmazlar. İşte bu yüzden bizim ashabımız hep savaştadır ... fakat pey

gamberlerin birbirleriyle savaştıl<lannı kimsedkler duymamışlar, çünkü peygamberlerin 

nurlan güneştir, bizim duysuı ışığımızsa kandil, mum ve is". Vahdeti, birliği ve bir

likteliği savunan bu beyitlerde, o günün Anadolusuna ait kokular almak mümkünse de, 

günümüz için de aynı sözlerin şifalı olduğunu bilmekteyiz. Ayn ayn olan varlıklann top
lanamadığını, ama aynı vasıfta olaniann ise ayn bulunmalannın bir zulüm türü olduğu 

ne güzel anlatılmaktadır. Daha sonraki dönemlerde peygamberleri bir kişi şu sözlerle 

tavsif edecektir: "Enbiya bir silsile - i musaddikin, felasife ise birbirlerini yalanlayan bir 

silsile-i mükezzibindir". 

1136. Beyit: 

( lJ~ ~JJ u-~ ü4 ü!J 
"Peygflberlerin yapılannda da hırs yoktu ... onun için. boyuna pariayıp du

ruyor, parlaklıgı boyuna artıyordu". 

1652. Beyit: 

( J.;J~ ~ ~~- jl ~~~ J.:J~ ~ < a.4.J ..____,__,.,_i_ •• .:ı . ) ı.) ı ll • ~~-; ,j-J ı_J:I> 

"Hiç iki peyg~mberin birbirine zıt olduğunu,· birbirinin mOcizesinin kapıp aldığını 

gördün mü?" . 



Bu bir kaç beyitte MevlanA, Allahın seçip mükemmelleştirerek gönderdiği, vah

yine muhatap kıldığı, ruh ve maddede belki insanlara benzeyen, fakat onlardan çok 

üstün ve güçlü olan, Allahın yeıyüzüne göndereceği natıt düstuı:lan ondan alabilecek 

ruh seviyesindeki peygamberieli tanıtmaktadır. Anlattığı meseleye denk düşünce 

MevlAna, "İşte bu tıpkı peygamberlerdeki şu hal gibidir ... " diyerek bu beyitleli aralara 

serpiştirmektedir. 

Farklı muhitlere, düşüncelere ve meşakkatlere uğrayan nebiler, kendi fikir ya

pılanndaki özel halleli mahfuz tutmakla birlikte, temel konularda hep aynı istikameti 

göstermişlerdir. Nebileli ittifal<a · sevkeden konular ilAhi kaynaldı ise, aynı konulan ir

deleyen filozoflarda niçin ittifak hasıl olmamal<tadır?. Fikir hürriyeti, insana ve dü

şüncesine saygı nebQerde daha da yoğundur. Aynı iiAht konulan görüşüp konuşan fel

sefedler, insarılığı iyiye yöneiten düsturlan tavsiye işinde paramparçadırlar. 

B. TANRI RAZI OLSUN, HAZRET - i OSMANIN İLK HALİfELİGİNDEKİ 

HIOBESİ; İŞLE öGür Vf.RENİN, SÖRE öGür VERENDEN YEG OLMASI: 

493. Beyitv. d.: 

( ~~ Jlio .u ~1 tAJ 
( ı ı.-. ~ ~ . .. . ( . - t .J ı..J-'-" ,. (r.! J ~ j"-! ~ r_;:!_JJ . 

( l,ro w 0 1 ~ ~ ~ r-A.J 

• 

487. beyittin itibaren başlayan I? u bölümde, Hz. Osmanın hiiAfete seçilmesinin 

ilk günlelinde vukı.:ı bulan bir olay anlatılır. Halka konuşmak için minbere çıkan halife, 
' . 

peygambelimizin oturduğu basamakta oturur ve sözünü söyler, hutbesini irad eder. 

Bu hareketi dedikodu vesilesi olur. Halife kendisini bu sözlerle savunur: 

"Üçüncü basamağa otursaydım, beni ömer' e benziyarum sanırlardı. (ömer gibi 

görünme idiasında olduğuma hükmedilirdi ). İkind basamcı.ğa otursaydım·diyebilirlerdi 

ki EbO Bekir 'e benziyor ( benzeme iddiasında; öyle görünmek istemekte ). Bu üst ba-
-

samak, Mastafa ' nın makamı ... o padişaha benzerneye zaten imkan yok". Belirtildiğine 

göre bu açıklamalardan sbnra, mesdtte ortalığı bir huşO ve bir sessizlik alır. Halife ikin~ 

diye kadar konuşmadan olduğu yerde oturur kalır. Kimseden ses çıkacak tal<at gö

rülmez. Mevlana bu olayı çok hoş tasvir eder ve" .... mesddin içi nurla dolmuştu ... 

"der. 

C. MÜSTAKİL ATH'LAR: 

525. Beyit: 
( ,,., ..r.!J ...):l ~~.:ı v-o ....a1.. 

( ıı 0_,A.:ıWI uJ~ ~ı ~ ,, J-o..ı 

( !"ı o.)lül ~ ~ ~ 0-0 
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"Mustafa on~ için. Adem'le bütün peygamberler benim ardımda ve san

cağırnın altındadır dedi. O h ünerler sahibi, onun için: biz sonda gelen, fakat ileri giden 

ve öndölü olanız buyurdu. Suret bakımından ben Adem'den doğmuşum, ama ha

kikatte onun atasıyım ... melekler bana secde ettiler ... Adem benim ardımdan yürüdü, 

yedind kat göğün üstüne çiktı. Hakikatte babam benden doğdu .... ağaç meyveden 
vücut buldu". 

Burada tasavvufneşesiyle söylenen fikirler içinde, dini ilimler açısından sahih ve 

doğru görülenler olduğu gibi, sembolik ifadeler olarak değerlendiıiİmeleıi, gerekenler 

de bulunmaktadır. Bunlann hakikat hakikat anlamda değerlendirmeleri dinin bir çok 

meselesi ile açmaziara girecektir. Bu ifadeleıin bir bölümü zamanla hadis halini al~rak, 

peygambertınize bile nispet olunmuştur. Mevlananın bura~ verdiği gibi hepsi sahih · 

de değildir. 

İslam zühd hayatı, zamanla tasavvuf adıyla anılıp, özel kurumlarda temsile baş

lanın ca, buralarda bir takım fikir ve telakkiler gelişmiş, peygambertınize olan 

sevgi, bu gibi aşırılıkları da doğurmuştur. Sahih bir haberde peygamberimiz 

( .· . ( r,!.)-0 (J"! ~ i.$~1 w If'~~ '.i ) ) 
"beni Meryem oğlu İsayı öğdükleıi gibi aşın öğmeyiniz ... ben kulum ben rasulüm", bu

yurmuştur. (Buhan. el-Cami': K.ei-Enbiya. 48. bab; K. er-Rikru<., 68. bab; Ahmed b. 

Hanbel, el - Musned, I, 23, 24; 47 ve 55. sayfalar Dartmi, es - Sunen: K. er- Rikak, 68. 

bab). Durum bOyle olunca, bir takım tenasüh kokulan ve esl<i diniere ait kalıntı izleri de 
. ' . . 

taşıyan ifadeleıin ona isnadı, hadis bilimleri açısından da mümkün görülmemiştir. Ni-

tekim beyitlerde geçen bu fikirleıin, hadis tarzında peygambertınize isnad edilen uy
durma hadisler halinde kitaplara geçip, bunlar üzerine nice fikirlelin ve açıklamalann 

. . 
kurulduğu bir gerçektir. "Adem daha su veya balçık durumda iken ben pey: 
gamberdim", "Ben peygamber iken ortalıkta ne Adem vardı, ne çamur ve ne de su 
vardı" 

(Ali el- Kart el- Herevi, el- Masnu 'fi Ma' rifeti'I-Hadis el- MevdO ',s. 110; 

M. Nasıruddin el - Albant. Silsile, I. dördüncü cüz. s. 4, haber: 302, 303). 

"Sonda gelen, fakat öne geçen kişiler" fikri, gerçek bir hadise dayanmaktadır. Bir 

bölümünü Mevlananın beyit içinde iktibas yaptığı bu hadise göre peygamberimiz ve 

İslam ümmeti, vücut bakımından sonray~ kalan, fakat kişilil<leıive icraatlan bakımından 

öne geçenlerdendir. Çünkü başka ümmetiere verilmeyen özellikler bu ümmete ve

rilmiştir. 
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, (BuhM, el- <:ami ':K. el -Vudu';68. bab; K.ei-Cumua 1,2;K.ed-DiyAt 15; 

K.eFEnbiya 94;K. ei-Eyman f; K.er-Ru'ya 40. bab; K. et- Tevhit 35. bab; Muslim el 

- Gtrni; K. el - Cumua 19 .: 22. bablar; NesM, es - Sunen: K. el - Cumua, I. bab; İbn Mace, 

es _, Sunen: K. el '- İkfune, 78. bab; M; ez - Zühd 34. bab; ed - DMmi, es - Sunen, Mu

kaddime 8. bab ). 

1960'1ı yıllarda, İstanbul'daki bir parkta kendisiyle sohJJet ettiğim bir Hristiyan 

din görevlisi, teslis ile ilgili sorum üzerine: "ben ilahiyat tahsili fazla gönnedim ama 
' ' ' 

şunu söyleyebiliıim, bunlar sembolik ifadelerdir. Sizler nasıl Hz. Muhmmed'in nurunu 

ilk yaratılmış varlık olarak görürsünüz. Gerçekte bu olması mümkün bir şey mi? de

ğildir. Ama sembolik olarak sizler öyle kabul edersiniz. Teslis de tıpkı böyledir. Yoksa 

bir hristiyan İsa'nın insan olduğunu bilir " demişti. Din görevlisinin söylediği· sözler 
1 . . ... 

bende hayret uyandırmıştı. Benzetme belki uygundu ama, benim için tek teselli kay-

nağı, hristiyanlarda inanç halindeki bu durumun, müslümanlardaki benretildiği şey, sa-c 
dece bazı kişilerin telal<l<ilerinden ibaretti ve hadisçiler bunu yüzlerce yıl önce eser

lerinde asılsız olarak ilan etmişlerdi. 

550. Beyit: 

( J~)jil) .l.:ı~ 0~J ~·b J~ JliJı ) er5 J~ ı:_, Ji.o ) 
( .·~·ı·.·~ &..J~'&.ıı.. v; . .) ..., --.) t$.J; . v .... 
( .. · ~w ..~ ~ı . .u.. ~ ...r. ~ V.J;:. 

. ı_, . ı .ili. ~ b )· 
(J-0 J .. .) ' 1$~ ır. ~ . . 
.. . t . ~ı u...:, .) ) 
~ .jJ 0 .. . ..J-'-0 J 

"İçini, sevgiliyi inkardan ant. Orada onun gülbahçesindeki ceyhanlar bitsin. İçini 

ant da Muhammed' in Yemen ülkesinden Rahman kolmsunu aldığı. gibi, sen de sev

gilimin ebeciilik kokusunu bul. Mi' rac edenlerin safında dürursan, yokluk seni Burak 

·gibi göklere yüceltir". 

ç, HALİMI' NİN MOSTMA AU.YHİSSILAMI SÜTIIN KISİNCE KAYBUMISi 
VE PınLARDAN YARDIM iSTEMESi. PUilAIUN TİTRIYİP SECDEYE KA
PANMALARI, MOSTMA · SALLALLAHÜ ALEYHi VE SILUMiN m.u
ıu<iUNA ŞERADET ETMELERi: 

Seba melikesi Bellos ve Hz. Süleyman'a ait. konu birliği olan bir kaç babın ara-: 

sına sıkıştınlan bu bölümde Mevlana, mevzOa uygun gördüğü, bu olayı değişik bir bi

çimde, tarihçilecin vennediği tefenuatlan da vererek anlatmal<tadır. Yai<Iaşık 1.26 be-c 
yitle peygambertınize ve onun henüz süt emdiği döneme ait bir olayı . tasvir 

etmektedir. 

İslam tarihinin ve özellilde peygamberimiz.e ait Siyret ilminin ana kaynaklanndan 

İbn İshak, eserinde ~ Halime'den ve onun evindeki fevkalade hallerden kısaca söz 

etmektedir (İbn İshak, K. el - Mubtede ' ve ' I - Mebas ve ' I - Magazi: s. 24 - 28, fikra 
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29 - 34; İbn Hişfun, Siyretü ' n - Nebi, I, 103 - 1 08; Muhammed Hamidulah, İslam 

Peygamberi, I, s. 42 "71 - 75"). Arap ananesine göre asaletli aileler, çocuklannın 

bMiyede Arap dilini iyi öğrenmesi için dilinin temizce ve fasihçe konuşulduğu bu yer

fen~. süt annelerine gönderilirlerdi. Burada iki yıl kalan küçük, dili en temiz yerden öğ

renir ve tekrar ailesine dönerdi. Bu süre bazan uzayabilirdi.. Halime validerniz fakirdi. 

Süt çocuğu almak için geldiği Mekke'de, tabii olarak ~ngin aile çocuğu beklerken, ta- . 

lihine asil fakat geliri az olan bir ailenin eviadı düştü. Çocuğu tereddütsüz evine gö

türdü ve kısa zamanda evin içinde beliren bolluk ve olumlu değişiklikler onlan se
vindirdi. Süt çocuğu olan yavrunun değişik yapısı, oyun esnasında vukua gelen batı 

haller, muhtemelen şakl<-ı sadr olayı onlan korkuttu ve Muhammed! Mekkeye gö

türmeğe karar verdiler. Mevlananın tasvir ettiği olay kısaca budur. Mesnevideki tas

virler ise şöyledir: 

Halime peygambertınizi sütten kesince, emaneti ailesine teslim etmek için 

· Mekke'ye ve Ka'beye gelir. Hatim adı verilen divann iç tarafina yavrusunu koyar. İşittiği 

bir sesi aramağa koyulur. Geriye gelince koyduğu yerde çocuğu bulamaz. Sağa sola 

baş vurur. İhtiyar bir Arap onu oradaki putlara götürür. ~tlar Muhammed kelimesini 

duyunca titreyip yüz üstü kapanırlar. Çocuğu buradan uzaklaştır derler. İhtiyar fev

kaladeliği görünce Halime annemizi teselli eder ve gam yeme o kaybolmaz, belki 

bütün alem onda kaybolur der. Durum peygamberimizin dedeleri Abdülmuttalibe 

kadar duyurulur. Dede Allah ' a yalvanr. Kureyş ululan onun peşine dilşer ve aramayı 

sürdürürler. Rüyada efendimizin yeri bildirilir. Şimdi bir kaç seçme beyit sunalım: 

919-924. Beyitler: 

( .•. L:... b.81 ·· ';.;:.JL r:--~ if! ~ ..)-! 

( .)~ ~J~) J_,:J ül)j-A ~ 
~ ..::..-..JI ~ ~ _.L, t"'~' ·;~ o . . . ., u--

( .. ·. . )'L ı ···6. J .. 
ı.S.J-W ~ . 15'1-' . _p-o 

.. L~ lS < ··L ~ 1 ...... ·1 ) ~ loS l.r-' . .. . .r~ J 

.ljj y ..H ~i j_j_,..ol ~ ~' ) 

~J _JJ J.) .)J 1 j,j_,..ol ~ 1.51 ) 

ı.SF ) ~ u-! JJ_,..ol ~) ) 

"fakat bu sırada havadan, ey Hatim, sana pek büyük bir güneş doğdu ... ey 

Hatim, bugün sana cömertlik güneşinden yüzbinlerce nur is.ibet ediverdi. Ey Hatim, 

bugün sana talih ve. bahtın, ardında çavuş olduğu ulular ulusu· padişah gelip kondu. 

Şüphe yok ki yeni baştan yücelikler alemine mensup canlar. her yandan bölük bölük. 

takım takım şevkierinden sarhoş olarak sana gelecekler diye ses geliyordu". 

Peygamberimiz yaşadığı dönemde Ka'be yeniden tamir görmüş kızıl denizde 

parçalanan bir geminin-ahşap aksafnı tamirde kullanılmış •. malzeme azlığı yüzünden bir 

bölüm dışarda kalmıştı. Bu bölüm küçük bir duvarla çevrilmiştir ki Hatim oraya verilen 

addır. Mevlananın tasvirine göre küçük çocuğun oraya konulmasıyla Hatim büyük bir 

şeref kazanmıştır. 



Hatimde anne Halime hatiften büyük bir ses işitince onu aramağa koyulur. Bu

rada aklımıza Hz. H~cerin oğlu İsmail'i araması gelmelidir. Hemen hemen aynı figürler 

burada da mevcuttur. İhtiyar putperesttir ve dertli genç hanımı en büyük put olan ve 

.Kur' anda da adı geç:en (en-Nean suresi 19. ~yet- i kerime) el-llzza'ya götürür. İhtiyar 
puta durumu anlatır ve onun yardımını almak için önce yüceliklerini sayar döker: 

951 -957. Beyitler: 

( '+ol~) ~~ 'LA....ıJ Li 
1
./ o:ı~ 

( jJ r' J l..i1 ~_,.c b <ü....tJ d'..,.; 
( 0~..! 0l ~L... J ~ 0fo..ru 
( ..:....wJI ) ~ J~ .U IJ ..\..o..1ı...o ~1 

( jı ) ~ı _,~ ..r. .J ~w ~ 

'+ol ~ı ~ .Y i$~ i.$1 ~· ) 

jJ r'~') ~~.JA. ~) 
·l::w~~~~~ ·~) \,) . . ' .. \,) ,. . 

... ·~ 4~-ti.· 1 ........ı.l .ı....ı.U) 
...........,...,r;- -J ' V ~ .. .,r.,~ ı.S -J..r; 

jl) ~_,ı . ..i·, ···.j 0~ ~) 
"Ey Uzza, sen bize nice luluftarda bulundi.ın. Bu sayede biz tuzaluardan kur

tulduk ... onun bir kaça!< çocuğu kaybolmuş ... adı Muhammed'miş dedi. Arap Mu
hammed derdemez derhal bütün putlar yere kapandılar. Secde ettiler .... a ihtiyar, Mu

hammed ' i ne çeşit arayiş bu? Biz onun yüzünden işten kalacak, hor hal<ir olacağız. 
işimize kesat gelecek ... biz onun yüzünden yüzüstü düşeceğiz, taşlaoacağız ... aya
nmız mahvolacak". · 

975-978. Beyitler: 

( ~~~ rS IJ JJJ_,l ~o~ 
( Jl .~~ı ~~~ O.JY ~le ~ 

( ı.rY.. J ~~~ vi)JA ,w, 

( · .·t.. ..:..Wo G ·1 ~~: ~ 
\,)~ ~ f' _, (;)~ 

"İhtiyaç dedi ki, ey Halime şad ol ... şükür seedesine kapan, yüzünü pek yı rtma 

... gam yeme o l<aybolmaz. aksine bütün alem onda kaybolur. Her M oh un önünde ar
dında yüzbinlerce gözcü, bekçi var; onu onlar korurlar. Görmedin mi? o hünerli putlar, 

çocuğun adını duyunca nasıl yerlere kapandılar? seeele ettiler. " 

G~yet mütevazi cümlelerle dede Abdülı,nuttalibin yal<anşlannı veren ROmi, 
ondan şu cümleleri nal<.leder. daha doğrusu, ona şu tür yakanşı uygun, görür: "ne ba

şımdabir değer var, ne seedernde ... ne de ağlarnarola bir devlet gülümser benim. 

Ancak o eşi bulunmaz tek indnin yüzünden senin lutuf eserlerini görmüşüm ey kerem 
sahibi Tannm. O bizden amma bize benzemiyor ... biz hep bakınzAhmet ise kimya". 

" O eşi bulunmaz tek indnin yüzünden senin lutuf eserlerini görmüşüm .. ; " fikri 

daha sonral<i dönemlerde bütün şillrlerin işlediği bir mazmun olacal<tır. Nitel<im arn

calanndan birisi, . peygamberimizin elinden tutarak Allah' tan yağmur isterneğe git
tiğinde: 
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:o öyle nur yüzlü bir zattır I:.i; yüzü suyu hunneti:1e Allah' tan yağmur istenir, 

yetimlerin banıiağı, dul hanımiann ise namuslannın kalesidir" diyerek yeğenini med

hetmiştir. 

D. ( -~ yl. \ ~ _( -~ ) YA EYYÜHI 'l - MUZllMMİI. msiRi: 

1453. vd. Beyitler: 

( ~--*'1 y, ISI~ jl IS1 OJ~ .U 
( ıP-P ~o b~-~ .... "'.: o i'~ o~ .U 

( .--..lı~ ~ ll ".u u------ ~.J ı.;---- ı,SJ .J-J 

(~)~l~~~...r. 

( uiıb Ao ~Sı ~lj c~~ .u 

~ .·...ı . 1 ~ ı . ~ .\.:ıl .u.. ) . . ı.r.:J J ..., . - l.j-'il,.,-- . -

cP_;.;-o .JJ _J ~ J~' ıJ..S...o ~) 

~ ır .>..o &w J o~ J...ı..o <J::-A ) 
, .. ll'! .:iı tA ~_J.J JJJ ci.J_J.i ...r. ) 

l..i..D _Hr-:1 0-:o!.J,) u ı . c.! 'j • ~. ~ cJ.. ~ ) 

"Ey kilime bürünen, ey ürküp kaçan ... kilimden çık ... kendine gel de geceleri 

kalk. Çünkü ey peygamber, mum geceleri ayakta durur. Senin nurun olmadıkça aydın 

· gün bile gecedir. Sana sığınmadıkça arslan bile tavşan kesilir ... halvet zamanı değil. 

topluluğa gel... ey peygamber hidayet Kafdağına benzer. sen'se Humasın. Ey şifa, has

tayı terketme ... sağıra kızıp körün so pasını bırakma Sen demedin rİıi ki, körü yolda 

tutup yeden, Tanndan yüzlerce edr alır. Yüzlerce sevaba girer. Kim bir körü kırk adım 

yederse günahlan bağışlanır, doğru yolu buiur. Öyleyse bu kararsız dhandal<i körleri 

katar katar yed". ( Gönneyen kişiyi yedmeyi tavsiye ve emreden değişik bir riv~yet için 

. bkz., ei-MunM, Feydu 'I-Kadir Şerhu'I-Cfuni es- Sagir, VI, s. 188" 8894 "). 

Bu bölümün devarnında Mevl~a Celaleddin ROmi, yine remzelerle pey

gamberimize seslenmekte, onun tebliğinin insanlık için faydalannı sayıp dökmektedir. 

Bölümün son beyitlerini buraya almak istiyorum: 

1488, 9. Beyitler: 

( ~ ü,Jt ~ J,) ı,Sji.Jl ~' 
( ~ J 0 1)~ 1__, o__,~ .JA ~,.,ır 

~~ .l.o 1 J.u.l ~Ip,. "~ ) 
,.__,s~.,_. J ~J JW) ) 

"Ahmağın cevabı madem ki sükuttur .. ne diye Sözü uzatıp durursun? . Tann, 

rahmetinin_yüceliği ve ·kerem denizinin dalgal~ası yüzünden, her çorak yere yağ

mur yağdınp ıslatmada" . 

Peygamberimizin usiObunda. sözlerin hayırlısı az, fakat konoya en çarp1a bi~ 

çimde klavuzluk edip delil ve belge olm türüdür. Az. öz olan sözdür, beyandır. .. 
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E. RAS0ı. SALLAllAHU ALEYHİ VE SllLEMİN, "BANA YEMEN. TARAFIN

DAN RABMAN KOKUSU GELDİ'' DEMEsi; 

1826. Beyit: 

1.-.....L>·II .. ~uıu·~ 1 v-: . ..) ..) ~ . . ..r- c.J ,. 

( l.ü. r.,SJ-! ~1 vA~ jl 

~ ~1 ~~ .J-! ı#! ~ )' 
~~.)J-!~~.U) 

"Ba.yezid dedi ki: şaşılacak bir koku geldi bana .. , tıpkı peygambere Yemen ta
rafindan gelen koku gibi... Muhammed demiştir ki: Seher yelinin eliyle bana Ye~ 

menden.Tann kokusu gelmekte". 

Bu beyitlerin devamında Mevl~na konuyu daha da açmakta, gelen hoş k~ 

kunun, K.aren kabilesinden ünlü t~bii büyilğü Amir oğlu Uveysten neş'et ettiğini ifade 

etmektedir. Riv~yete göre, evde olmadığı bir demde, peygambertınize gelen, fakat ih~ 

tiyar annesine hizmet aşkıyla geri K.aren'e dönen bu ulu kişi, sahabi olma şerefini ya~ 

· kalayamamış, fakat yaşı itibanyla sahabilere çağdaş, büyük t~biilerdeh ·olmuştu. 

MeviMa Uveyisin, peygambertınize mensubiyeti sebebiyle artık yerlere ınensup ol~ 

maktan kurtulup, göklere mensup olduğuna i~ret etmektedir. 

Devam eden beyitlerde yine ebO Yezid Bestfu'rirnin, ileride doğacak olan ebu'l ~ 

Hasen isimli bir zata önceden işAret ettiği vurgulanmakta ve şu iki.misalle konu daha 
da zenginleştiıilmektedir: 

1845, 6. Beyitler: 

"Ba.yezid dedi ki, şaşılacak bir koku geldi bana ... Peygambere Yemenden gelen 

koku gibi. Muhammed demiştir ki:" Seher yelinin eliyle banaYemenden Tann kokusu 

gelmekte" 

"Uyuyan adam, Aden'de. bir azaba uğradığını görür ama, bu azabın aksi be~ 

deninde ter halinde tecelli eder, görünür. Gömlek Mısırda bir HMse (bekçiye, güvenlik 

görevlisine) rehin olmuştur, ama Ken'M ülkesi (Hz. Yakub'un ve evlatlannın ülkesi) o 

gömleğin kokusuyla dolmuştu". Mevlana, gönül vahyi olarak nitelediği bu bilginin, 

remil, yıldızfalı ve rüya olmadığını da belirtir~ Konuya merak duyan tarihçiler, verilen 

bilgileri sonra ·kontrol ettiklerinde, Best~nin tavsif ettiği ebO'l~ Hasen'in doğum ta~ 

rihiyle ihbann aynı güne t~düf ettiğini görmüşlerdir. Ken'~n ili ve gömlek bilindiği 

gibi Yusuf sOresinde tafsilatlıca anlatılmaktadır . 
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f. :RASÜL AU~İSSELAM'IN BİR SAVAŞTA, ORDUDA İH'rİYARLAR VE TEC
RÜBELiıER BULUNDU GO HAlDE HÜZEYL KABİLESiNDEN BİR GEN d .EMİR 
YAPMASI: 

1994. Beyit: 

"Askerin aslı komutandır... Komutansız asker başSIZ bedene benzer" diyen 

. MevlAna, peygamberimizi de, cefAkar nefis katirianna bakmak, onlan yola getirmek 

üzere görevlendirilen, Allah'ın bir imrahoru olarak görür. 

RivAyete göre komutan seçimine itirazlar olur. Mevlana bu itirazlan çok kötü ke

limelerle anlatır. İtirazanın, yaşlı ve tecrübeiiieri göstererek bunlardan başbuğ seç· de

mesine, peygamberimizin cevabını da sayfalar sonra verir. Araya hikAyeler girer. Pey

gamberimizin itiraza cevaplan şöyle olmuşhır: 

( .YA~ J 0 1~ IJ Jl 0::-:'-.A .iJ 
( ._._;j J.) -~ ,·. L....u 1 

..r..- ~. J .. c.r•·U . ıS 

( LA).S J.'l ~.:ıl~ u i ,;J# ,')~ 

"Peygamber dedi ki: ey işin dış yüzünü gören, sen onu genç ve hünersiz 

görme. Nice kara sakallı ihtiyarlar vardır ... nice de gönülleri zift gibi kapl<ara ak 'sa
kallılar vardır. Onun aklını· defalarca denedim, o genç işlerde ihtiyarlık etti (ihtiyarlar 

gibi olgun ve müspet düşündü). İhtiyar akıl ihtiyandır oğlum ... saçın sakalın ağar

masıyla adam adam olmaz. İblisten daha ihtiyar kim var? Fakat değil mi ki aklı yok, hiç 

bir şeye yaramaz. Biiisi çocuktur -ama İsA ~efesli, gururdan hevesten annmış olursa ona 

nasıl çocuk diyebilirsin ?": 

<i. "BEN Gizli BİR HAZİNEYDİM, BiıİNMIYİ SEWİM ••• "liADİS-İ KUYSİ'SİNİN 

TIFSiRi: 

( ... ' L.. .>.JLi. <t..;, u.. . ~ ı LA. .)...o 
~ .. (.} J ..,.,. 

(~ı 4.A J c.A!~ ~u.. <..r-'ı..A j1 
( ~J j ~ ~ .).} ı.:J) .. o~ ui.iJ 

"Evi yık ... , Bu yemen akikiyle binlerce ev yapılır. Hazine ev altındadır. Ev yı

kılmadıkça ele geçmesine çAre yok .. evi yıkmaktan ürkme, durma. Çünkü bu ha

zinenin ele geçecek bir parasıyla zahmetsiz, meşakkatsiz binlerce ev yapılabilir". 

2540. beyitten itibaren Mevl~a. Peygamberimize nispet edilen, ama hadis 

alimleıince, sağlık şartlannı taşımadığı için; hem geliş yollanndal<i pürüzler ve hem de 

içerdiği anlam ve muhteva bakımından kabul edilmeyen, fakat diğer yandan SOfilerce 

çok tanınan, üzerirte neşveler ve felsefeler binA edilen bir haberden söz etmekte ve 
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onu açıklamağa çalışmaktadır. Allah' tan, peygamberimizin ağzıyla rtva.yet edilen bu 

haberin değişik metinler içinde taşıdığı meru şöyledir : "ben gizli bir hazine idim. Bi

linmeyi istedim, bu ruemi yarattım, beni bilmeleri ic;j". Burada define olan Cen~b-ı Hak, 

onu tanımak için yaratılanlar (el - Halk) ise bütün varlıklardır. Allah ve varlıklar ilişkisinin 

temeli olan bu haberi müstaldl kitap halinde şerh edenler bile vardır. (Hadis için Bkz., 

es -Sehavt, ei-Mal<asıdu' 1-Hasene, s. 327" Buhaber için İbn Teymiyye şunlan söy-
. . 

Iemiştjr; Peygamber aleyhisselamın sözü değildir. Sahih veya zayıf bir senet zindri de 

bilinmemektedir. Ez..;Zerkeşi ve İbn Haeer de bu görüştedirler". İsmail ei-Ad0n1, 

. Keşfu'I-Hafa, Il, 132 " 2016 " Buraqa şu ö~t vardır: Bazı metinlerde şu ek vardır : "ken

dimi onlara tanıtınağa çalıştım. onlar da beni benim sayemde tanıdılar". Ali b. Sultan 

el-KM. metin olara!< peygamberimizden vartd olmasa bile, manasının bir ~yete uy

gunluğundan söz etmektedir. Bu ~yet şöyledir : "ben İns ve Onleri beni tanısınlar ve 

bana kul olsunlar diye yarattım". Ali el KM şunlan ekiernektedir : "bu söz Safileriri eser

lerinde çokça yer alrtıal<tadır. Ona güvenirler ve kendi usullerini bu haber üzerine kur- · 

muşlardır. "Bursalı Halveti büyüklerinden İsmail Hal<l<ı efendinin Ke~i Mahfi adlı eseri 

de küçük bir kitap olup bu konuyu işlemektedir. Hadisçiler peygamberimizden böyle 

bir haber vaıid olmadığını söylerken, problemin vahdet~i vlıcut çerçevesinde mutalaa 

edilmesine ve değuracağı gQçlül<lere de pek temas etmemekteditler. Onlar elde mev:

cut bir r~viler zinarinin bulunmamasını daha ön planda tutmal<tadırlar). 

Doğrudan hadis olarak taktim ettiği bu sözü a<;ıklamayan Rumi, geçid olan bu 

alemdeki ömrü iyi işler yaparak geçirmeyi öğütlemekte ve bir misaile meseleyi aÇık

lamaktadır: altında hazineler olan bir evin yılalmasından korkulmamasını. kiralık evde 

ömür geçiiirl<en, hayatı faydalı şekilde bitirmeyi tavsiye etmektedir.. Bazı alimlerC:.e 

Allah terua ile, onun yaratıldan arasında sağlıksız beraberliği, ittiha-dı ve benzer) fikirleri 

çağnştırdığı gerekçesiyle reddedilen bu habere göre, Minatta görülen her şey Allah'ı 
hatırlatan, onun tanınmasında görev alan varlıklardır ve hepsi de gelip geçiddir. " Bak1 

olan ise ~dece onun zatıdır" (el - KaSas Suresi, 88. ~yet-i kelime). 

Sonundayiran olacak evin altındald hazinelerin alınması, altında maden gömülü 

dül<l<anda esl<ldlik, yarriaalık yaparak para kazanılmas; geçid ömrü boş işlerle tül<etme 

gibi unsurlar hep birer remzdir, semboldür. Evin yıkılması, ferdin benliğinden ve kötü 

sıfatianndan kurtulup, iyi huylar kazanıp. Allah'a iyi kulluk edip onun yüce varlığı önün

de hiçliğini anlaması, kendisini aradan çekerekTannnın daha iyi tanınmasına hizmet et

mesidir. Bu yapılmadığı zaman, insanlario durumunu Mevlana şu beyitle tasvir eder: 

2561. Beyit: 

"Yaz.ıklar olsun. Bu bizimdi ... yel götürdü. Biz kullara da ebediyyen hasretlere 

düşüp eyvahlar olsun demek kaldı dersin" . 
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H. HALKA KENDi AKllNIZ MİKTARINCA DEGb.., ONLARlN AKilLARI MİK
TARINCA SÖZ SÖYLEYİN Kİ, TANRIYA VE PEYGAMBERiNE YALAN DE
MESİNLER: 

. . 
Kaynaklarda tespit edilemeyen,. fakat yaygın bir şekilde ağızlarda dolaşan bu 

habere göre peygamberimiz, insanlara onlann anlayacaklan dilde konuşmamız ge

rektiğini tavsiye etmiştir. Mevl:tnada geçen cümlede bunun sebebi de belirtilmektedir: 

"Allah'a ve rasülüne yalan demesinler". Buradan anlaşılıyor ki, kişi anlamadığı meselede 

Allah'ı ve elçisini, makul olmamakla, belki de yalanalıkla suçlayacaktır. Ama onun an

layacağı sadelikte konuşulunca~ belki de en karmaşık meseleler anlaşılacak, adani fay

daJ.'ınacaktır. Mesnevide de bu yol tutulmuştur. 

"İşim çocuğa düştü ... gayri çocuklann ağzını kı,ıllanmam.lazıll).. Mektebe git de 

sana kuş alayım, yahut kuru üzüm, ceviz ve fıstık vereyim diyeyim". · 
1 • 

i. SA.n:R'İN ÇIKTIGoo KİM MÜ}DELERS~ ONA CENNET MÜJDESi VE
RECEGİM BUYURMASI: 

2585. Beyit: 

( Jı~ ....r. ~ı J,ı ~J J~ 
( ~_,ı jj~ ..::...!_, 0 1 ~'-" · 

·( · · L.......a olo · ı ~ . ~ f"J .. r:.r.ı. cr-:: 
( \·, ... "~·'·····ı w~··.uı.. ...,- ı..J~..r..-; ı..J~ J c.> ,. _,-- v~,.-

J~ıı.J 0 L~..J ~i ~ı) 

JA.:ı ..::...!_, 0-:1) ~j ~w~ (i~) 

~) :lW. ~_,.;:;..~ı~ u~) 
..U:l o:lj.o ı.,ro <t5 ~ ~ ~ ) 

."Ahir zaman peygaml:>eri Ahmed, Rabiu'l-Evvel ayında göçtü ... bunda hiç bilaf 
yoktur. Gönlü, bu göç zamanını haber alınca, can u gönülden o val<te aşık oldu.. Safer 

ayi gelince, bu ay bitince sefer edeceğim diye neşeleqeli ... "bana kim Safer çktı diye 

müjde verirse, beni muştularsa, ben de onu cennetle muştular; ona şefaatçi olurum 

dedi". Riv~yete göre UkMşe isimli sahabi müjdeyi verdi ve peygamberimizi sevindirdi: 

Ardından biri daha gelip aynı haberi· verince; "Ukk~şe atik davrandı, seni geçti" bo~ 

yordular. Mevl:tna bu olayı şöyle değerlendirir: 

2593. Beyit: 

1 oiJ:l_,s Lnl olo:lW. J.-1~ jJ 

( ,•, i ..\JU .A ' ( ı ,', 
J~ ·<-:J .. ,.j-Jy _, ·~ 

··Erler görüyorsun ya, alemden göçme yüzünden neşeleniyorlar. Şu çoeuklarsa 

(küçük kişHer ise), alemde kalmalanna seviniyorlar ... İyi suyun tadını tatmayan kör 

kuşa aa su Kevser görünür" . 
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J. ARAP BIYLERİNİN, tiı.KEYİ 'VE DEVLETi .AAAMIZDA BÖLÜŞRİM DE 

KAVGA GÜRÜLTÜ KALMASIN DİYI MUSTAFA ALEYHİSSRAM ' A MÜ
RACAATLARI, MUSTAFA ALIYHİSSILAMIN, BEN BU BI)'LİGİ YAPMAGA 

MICBURUM. DiYE CEVAP vntMESİ, İKİ TARAflN DA BİRBİRİYLE BAHSI 
TIIIUŞMALARI: 

2782. Beyit: 

1 ~ı o.ll.l ~ J-41 J r,SJJ.r-' 

( I~J IJJI .rol~~~ 

~1 o.lb ~ IJ-4 J-4 r,S..):i:-0 ~ ) 

JIJJ::ıJ~/~1 01~~) 
"Peygamber dedi ki: bana beyliği Tann verdi. O, bana başbuğluk ve mutlak bir 

beylik ihsan etti. Buyurdu ki: bu devir :Ahmedin devridir. Bu zaman, Ahmedin ~anı 
... kendinize gelin.de onun emrine uyun". 

2778. beyitten başlayıp otuz beyit kadar süren bu böİümde de, pey· 

gamberim.izin ve hayatının geçtiğini görmekteyiz. Peygamberliğinin ilk yıllannda Ku

reyş ileri geleniefi ona gelerek, başlıktaki teklifi yapmışlardı,. Onlar durumu takdir ede-

. memiş,, dünya sultanlığı peşinde olduğunu sanmışlardı. Siyret kitaplanndaki haberlere 

göre efendimiz; "Güneşi sağ elime, Ay'ı da sol elime verseniz; sağ olduğum müddetçe 

bu görevi yapmaktan vcizgeçmem" azınini göstermiştir. Burada belirtilcliğine göre pey

gamberimiz onlara. iki görev ·arasındaki farka işaret ederek cevap vermektedir. . Efen

dimizle münakayaşa giren bu adamlann, delil ve belge istemesi üzerine gökyüzünü 

bulutlar kaplar ve etrafi seller götQrür. Peygamberimiz, selin durdurulması için herkesin 

elindeki mızrağı suya atmasını teklif eder. Onlar atarlar, sel devam eder. Efendimiz 

elindeki sopayı suya bırakınca azgın sel itaatli bir varlık kesilir. Sakinleşir. başka yerlere 

akar gider. İçlerindeki bazı asiller imfu1 eder, inatçılar da inatlannı sürdürür. 2onuçta · 

Mustafa'nın n~mı bakt kalır.· onlan ise herkesler unutur. 

K. CİBRİL ALIYHİSSILAMIN KENDisiNi MUSTAFA SAUALLAIIU ALEYiiİ VE 

SILLEME, KENDİ SURETİYLE GÖSTERMESi, YEDi YÜZ KANADINDAN BİR 

TANESİGÖRÜNÜNCI WKU KAPLAMASI VE BiirüN PARLAKLIGinA BE

RABER GÜNIŞİN GÖRÜNMIZ BİR HAL ALMASI: 

380 ı . Beyit: 

1 ·' ~ ·1 ı '· lA.o . , (.)"" J J ~,.)"!;-'~ r · JJ 

( j~ ~Y ::ıy. (i.J~ Lo· 
( ıJ-4 ~ lj~ r.SJ-! ~j ~ 

"Ahmed Sictre'den ve Cebrail'in gözetme yerinden, makamından, sınınndan ge

çince, Cebrail'e haydi ardımdan uç dedi: Cebrail dedi ki: yürü ... yürü ... ben senin eşin, 

eşitın değilim. Hz. Ahmed tekrar, ey perdeleri yakan, gel ... ben daha kendi yüce ma-
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karriıma gitmedim ... dedi. Cebrail dedi ki: a benim güzel nurlu arkadaşım. bir kanat 

çrpıp buradan ileriye g\tsen, öteye geçsem kolum yanar''. Bu bölümde anlatıldığına 

göre· peygamberimiz, Cebrail'i asli şeklinde görmek ister. O da, "takatın yoktur. gö

remezsin" buyurur. Küçük bir görünme (tecelli) peygambertınizi takatsız bırakır. Cibril 

ise onu bağnna basar .. "Ahmedin de özel halleri bulunmaktadır. Eğer o, ulu ve yüce 

kanadını açarsa, ,Cebrail ebedi olarak kendisinderi geçip gider'' diyen Mevlana. mi

raçtaki tecellileri anlattıktan sonra, yukardald beyitleri söyler. Cibrilin asli şekliyle gö

rülmesi olayı, peygamberliğin ilk günlerinde de Hıra mağarasından efendimiz inerken 

olmuş, peygamberimiz ufl<u kapatan bir vücut ile karşılaşmıştır. Cibril ile pey

gamberimizin güç yanşma sokulması gibi bir fil<ir veren. konuyu Mevlana, çok sevdiği 

peygamberimizin lehine kapatmak istemektedir. Ona göre Ahmedin özel halleri, kutsi 

vasıflan yanında Cibrilin asli şeklinin ne anlamı olabilir ki? 

1. PERAKlNDE ATID.AR: 

Baş tarafta da böyle bir bölüm açp bazı beyitleri vermiştik. Aslında bunlan · 

orada mutruaa etmek daha doğru olurdu. Val<it darlığı ve bu beyitlerin son bölümlerde 

yer alması, bizi tekrar böyle bir başlıkaçınağa sevketmiştir. 

3082. Beyit: 

( JJ.}JI ):ı) :ıJ 1 ~~.U 

( JJ~I )~) :ı) .::....;ılıl rJı 

"Peygamberim, no.ıu anlatırken gönüllerdel<l nişfu1esini söylediği gibi, hani, 

dedi ki: n Or kalbe girôi mi, nişfu1esi şudur: ·insan bu yalan yurttan . uzaklaşır, neşeler 

yurdu olan ahiretten de geçer''. 

3192. Seyit: 

( ~' ı.J:-o~ ~.li.J 0 La~.ii, o.l~ 
( ~Jı ~L:JI IJ .~ ı.s LA~ 

( ~ <Lo.c.ıS'-H Jl .ı---w~ 

~ 6W 3) 3 r..rS u~~) 
~Jı ~e~..tü ~ uJJl .,j.l ) 

...:...w......: • Gll . ...!i w.l o ü..ı....., ) .. J ı.s~ - ..r-

" ... (Dünya halkı büyü yaparak kuyuya atmıştır da peygamber, onun için dün

yaya büyücü demiştir) .Kendine gel, bu kol<rnuş kocakannın kuvvetli büyüleri vardır ... 

sıcak nefesi padişahlan bile esir eder." 

Dünyayı bir acaze olarak gören bu fikir, onun hilelerine karşı savunma yolunu 

da, AJlah'a ilticada görür. Allah. peygamberler gönderdi, diyen ROmi, kendi nefsinde 

insçınlığa güzel nasihat)erde bulunur. 
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3300. Seyit: 

( J'-:ı .:ıG.Aı. (rA jJJ r-} "-7_fj 

'(_~-LA4-(.il~~l ~~~ 
( ~JJi .:ı)..b: l..fJ!j' .:ı~~ 

" Peygamber gibi, hani ... söylemeden hal<.ikatleri saçn1adan dolayı her gün yet

miş kere tevbe ederim. Fakat o sarhoşluk tevbemi bozar ... bu elbiseler soy an beden 

· sarhoşluğu, tevbemi unutturur". Peygamberimizin, kalbirn bazan bir şeylere bürünür de 

rabbime günde yetmiş kere tevBe ederim hadisine atıf yapan Mevl~na, değişik tarz.- . 

larda konuyu işler ve sonunda işi vahyin yüceliğine getirerek der ki" AJ<.ıl zaten ona der

ler ki, Tann yaylasında yayılmış, Tann nimetlerini yeıniş olsun ... Utaritten gelen akla 

akıl demezler". 

İnsandal<.i cüz'i akıl onun belirttiğine göre, mezara kadar olan şeyleri görür. O bir 

kısımda insan aklı, velilerle peygamberleri taklid eder. Bir başka yerde ise aklı, Mus-
tafa'nın huzurunda kurban eder ve "Allah bana yeter" ( 

verir. 

} ölçüsünü 

3344. Beyit: 

( 'Lw.İU ~.h .u JA ı..r. _,.b w yar 

( ' ....... .' ~..,..... ~ ~L.., :;.:ı~.,..... 

( . ·· ,.., ~e 4 ıJ l.iL..a 0 i ..uı......o 

( ~ rS aJ J 13 .:ı,;J ~Lb :lJj 

~~ol o ~ ~ ...:.:....w.a ~1 ~) 
J J 00 J.r-

'. ,.;. .' cf.-P. J ~~_,.b ~L..,) 
, .• ııi~ .a.A cf.-Y... ll~~~ )l ·~) 

o <L.ıL..ı o • o ı t ·)· ,_r-o i.S~ ı,SJJ 00 (.rlj . ...)-J 

"Yol güneşi olan peygamber bile: nefsini aşağılayan kişiye ne mutlu (el- Mun~vi, 

Feyu ' 1-Kadir, N, s. 277 "5299"} dedi. TOM gölgesini gör de güzelce uyu ... o gölgeye 

baş koy da serkeşlik etmeden uykuya dal. Nefsi aşağılama gölgesi, güzel bir yatılacak 

yerdir ... o anlığa istidadı olana hoş bir uyku yeri dir. Bu gölgeyi bırakır da benlik ta

rafına gidersen, çabucak .isi olur, yoluno kaybeder gidersin". 

3358. Seyit: . 

(. ı< L . .) . .) ., .·:.<~.U 
~ ıS .. J < .. r.U ~ ı 

(0-A 1.54-~ ~IJ ~~ 
( ~ 1.51 ~ j u=ıl.:ıp JJ 

"O peygamberler padişahı da böyle buyurdu: bu küll denizinde, bu okyanusta 

gemi benim. Yahut da benim ca.n gözüme vMs olan, doğrulukla benim yerine geçen 

halifemdir. Yiğit, gemiden yüz döndürmemen gerekir. İşte biz, denizdeki Nuh Ge

misiyii'. 
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SONUÇ: 

Mevlfula Muhammed Celaleddin Rumt, Mesnevi adlı eserinde, çok değişik yol

lar izleyerek, okuyucusunu eğitmektedir. Bazan hil<ayeler, bazan meseller, bazan da 

çok .kısa cümlelerde, dünyayı kuşatacak güçte haktkatler verilirken, bir taraftan da İslam 
dinine bağlılığı ön plandatutmaktadır. Zaten amin görüşüne göre kendisinin. bir ayağı 

İslam Şeriatında, diğeri ise 72 rriilletin kültürüne ziyaret yapmaktadır. İslam ananesine 

göre hikmet mü'minin yitik malıdır, onu nerede bulursa alır. Mevlfula da hikmeti bazan 

Hind'ten, bazan Çin'den, Bazan Yunan'daıı devşirebilir. ÜsiObu, yazım tarzı, konuşma 

şekilleri; teşhisleli, intaklan şu veya bu devrin veya edebi mektebin tesirinde olabilir. 

Sizce onun orijinal yönü, ayağının birinin İslam şertatina sımsıkı basmış olmasındadır. 

Nice müteşerri'ler, onun eserlerindeki zahiri hale bakarak kendisini tenl<id de et

seler, Mesnevi İslam dünyasında yüzyıllardan bu yana görev yapmaktadır ve bu hiz

mete devam da edecektir. İşte bu Müslümanlığının bir gereği olarak ROmi, efen

dimize, bazan Ahn:ı.ed, bazan Muhammed, bazen Mustafa, bazan da onun güzel 

vasıflanndan bilini söyleyerek sözü getirmekte ve ondan, onun mübarek hadisielinden 

örnekler vererek, anlatmak istediğini ayet ve hadis gibi iki sağlam temele oturt

maktadır. Vaktiyle, Mesnevi'nin indeksine bal<mış. bu atıflann sayılannı görerek çok şa

şırmıştım. NiMyet her sene bir defterdeki atıflann bir bölümünü işleyerek tebliğieli ha

zırladım. Gördüm ki, Mevlanayı, İslam ötesinde düşünmek. onu Muhammed 

aleyhisselamın nurundan uzak görmek; tamam~n, onu anlamamak, daha doğrusu onu 

tanımamak demektir. Büyücek bir kitap hacmindeki bu atıflar, Celaleddin RUmi'nin ger

çekten Muhammed Mustafa'nın yo)ı:.ınun tozu olduğuna adil olarak· şehadet et

mektedir. 

Mevlfula ihtifalleri bu şehirde 1940'h yıllardan bu yana yapılır. Bu satıriann yazan 

da, 1949 yıl!ndan bu yana bu ihtifallerin bir bölümünü inceleme fırsatı bulmuştur. Bu 

ihtifallerde, şimdilerde bir çoğu kendi· deyimlerince Hakl<a yürümüş olan kişiler, 

Mevlana'yı kendi meşrepleri merl<ez olmak üzere anarlardı. Her sene katılaniann din-' 

darlıklanna, kültür ve meşrepleline göre Mevlfula şekil alırdı. Suniann bir bölümü ise 

gerçekten üzücü olurdu. 

Geçen sene; Mevlfula ve Goethe ile ilgili bir sempozyumda, İstanbul ga

zetelelinin belirttiği11e göre, · Mevlfula · nereye · oturtu)acağı tartışma konusu yapılmış, 

herkes bir. şeyler söylemiş, gazeted ise; Mevlanayı ille de bir dine mensup gös

terrneğe gerek yok. O, daha üst seviyede ve özgün düşunülmeli tavsiyesiyle habelini 

bitirmlştir. ·Böyle ihtifallerde, tebliğ ile katıldığımız zaman, Mevlana ile sulben ilgilelinin 

olduğunu iddia edenler· de bizimle birlikte, hararetli. bir şekilde Mevlfulayı büyük bir 

müslüman olarak görmüşler, diğer kanaatlardan bizar olduldannı ifade buyurmuşlardır. 

İkili konuşmalaida ise dı:.ırun:ı tamamen ayndır. Mevlana'yı, günümüze yalon za.-
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manlann fikirlerle özdeşleştiren, farldı tanıtmitğa çalışan Sadi Irmak (Allah taksiratını af- . 

fetsin, rahmet eylesin) bile, yaşını, tahsilini ve ölümü, hatıriattığımız zaman, bizQen 

· daha hararetli şeriat Mdimi, Mevlana · yı şeriatten ayn görmeyen bir ki$i oluvermiş, 

bizi memnun etmişti. Ama öyle havalar da oluşuyor ki, sanki Mevlana ''bir din dışı kişi, 

abdest, namaz, Ka' be, Kur'an üstü bir varlık; bir aşk eri, bir değişik sOfi" ... 

Kı,rk yılı aşan teqübe şunu göstermiştir ki! Mevlanayı tanıyan, yazdığı dili, dini, 

felsefeyi, tasawufu, ahiAAı, psikolojiyi. toplum ahvalini bilenler, onu milletimize ta

nıtmalıdır. Bunun yolu ise, önce eSeriertnin bilim5el. neşıinderi geçmektedir. Kırk yıl 
önce bir çekirdek oluşturulsa idi; Mevlana bir Turizm ögesi'nden öteye düşünülseydi, 

bugün yüzlerce eser neşredilmiş, yüzlerce Mevlim' yı tanıyan ilim adamı yetiştirmiş 

olurduk. Vakit yine de geçmiş değildir. Laf yerine iş üretilmelidir. Kültür bakanlığı· is

temese de, Mesnevi'riin en eski nüshasını neşrederek büyük bir işi başanverdi. Bunun 

ardının getirilmesLgerekmektedir. 

Mevlana, evlatlannı kutsamamakta, al<Sine İslfun peygamberinin izjnden gi

denleri eviadı olarak görmektedir. Her büyüğün usOiü de budur. Konya'da nice 

Mevlfu1a soylu evler vardır ki, tevazu içinde yaşamakta, kendileıini etrafa takdim et

memektedir. Onlarda bu nisbeti, başkalanna karşı öğünme vasıtası olarak görme is~ 
tidadı bilmemekteyiz. 

'Şehrimiz artık ilmi manada Mevlana araştırmalannın yapıldığı, onu iyi ta

nıyanlann katılacaklan ilmi toplantı! ann i cra · edlldiği bir şehir olmalıdır. Aralık ayı, 

Konya'da dört nevi Mevlana tanıtırnma ma'kes olmamalıdır. Ona nispet edilen bir 

sözde belirtildiği gibi, " onu ne ise o tarzda bilmek hal<l<ımızdır" . 

Sözü yine onun mısraı ile bitirelim: 

Pes sohan· kOtah bciyed ve's-Selcim". Sözü artık kısa kesrnek lazımdır. Allahın 

' selcimı üzerinize olsun; vesselcim". 
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EVA de ViTRAY MEYEROViTCH'iN 
MESNEVi HAKKINDAKi DEGERLENDiRMELERi- 1* 

Son yanın asır boyunca Avrupa'da ve Amerika'da Mevlana üzerindeki ça

lışmalar bir hayli artmıştır. Bu çalışmalar arasında özellilde Fransada yapılan çalışmalar 

dikkat çekiddir. Büyük, Mesnevi ve Mevlana uzmanı Eva de Vitray Meyerovitch, bel

kide Nikelson'dan sonra Avrupada en kalıa hizmeti, Avrupa insanına sunma şerefini 

elde etmiştir. Hayatının sonlanna doğru gerçeldeştirdiği bu hizmetle, yıllardır, Mes

neviyi fransızca olarak görmek isteyen fransız entellektüellerine yep yeni ufuklar aç

mıştır. 

Eva de Vitray Meyerovitch'in, Cemşid Mortazavi ile birlikte Fransızca' ya çe

virdiği bu Mesnevi, Monaco'da, RQcher yayınlan tarafından 1990 yılında ya

yınlanmıştır. Eser 1705 sahifedir. Tercümenin . başına, Eva de Vitray Meyerovitch ta

rafından 39 sahifelik, fevkalade felsefi ve mistik bir mukaddime yazılmıştır. Bu 

mukaddirneyi okuyanlar Meyerovitch hanımefendinin, Mesneviyi ne kadar derinden 

anladığını çabucak farkedecelderdir. Belkide batı dünyasında Mesneviyi bu seviyede il 

anlayan Meyerovitch, bir çok İslam İlahiyatçısının bile yakalayamadığı ineeliideri ya

kalamasını bilmiştir. O, Mesnevi hal<kında şöyle demektedir: ''Bütün zamaniann en 

büyük mistik dehalanndanbiri olan Mevlana Cela.Jeddin-i ROmi'ı'ıin eseri, tartışmasız. 

evrensel edebiyatın zirvelerinden ve insanlığın (tabiri caizse) kutsal kabul ettiği ki

taplardan biridir." 

Bu, elli bir bin rnısralık yani, 25.630 beyitlik bu dev eseri, nasıl tarif edebiliriz? 

Bu eser, spiritüel bir zirve, beşeri ve ilahi bir komedi, islam· tasawuf şiirinin doruğudur. · 

Bu öyle bir eser ki, beşeri varlığın kökeni, düşüncesi ve hayatı üzerinde yapılacak olan 

genel birinceleme için, hiçbir gereldi unsur, onda eksik değildir. (2) 

O halde Mesneviyi nasıl takdim etmek gerekecektir? Çünkü o bir şiir kitabı ol

duğu kadar, felsefi bir sistemdir, İslam ilahiyatının genel bir yorumudur. Metafizik bir . . i 
* 3 Mayıs 1994 tarihinde yapılan VI. Mlllt Mevlana Seıfipozyumu'nda sunulmuştur. 
** Selçuk On. İlahiyat FakOltesi Öğretim Oyesı. 

·1- Eva de Vitray Meyerovitch--Djamchid Mortazavi, Mathıiawl, Monaoo, 1990 isimli Mesnevinin fransızca 
çevrtsiriin önsötil'nQn tahlili terdimesidir. 

2- A. g. e, s, 9. 
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doktrindir. Mistik bir mukaşefenin ve düşün~nin bir açıklamasıdır ... Yine bu kitap, psi

kolojinin derinleştiiilmiş bir etüdü, özellikle devrinin sosyal psikolojisi üzerinde eşi ol

mayan bir döküman, manevi bir üstadın öğretisi ve son derece zor anlaşılan pedagojik 

.ir metod ketabı değil midir? Şüphesiz Mesnevı, bunlardan hiçbiri ci~ğildir. Bu kitapta 

zjJ<rettiğimiz bütün prensipler, sentetik olarak.bütünleşmiştir. (3) 
. . ~ . 

t • - • 

Filozofik, teolojik ve psikolojik alanda çeşitli konulan işleyen böyle bir kitabın, 

yıllara dayanan kompozjsyonunun, elli bine varan mısralar atasındabail farklılıklann ol

ması da normaldir. (4) 

Metafizik· ve filozofik kavramJar konusunda Mesnevi'de dünyanın en önem

. Iiierinden biriolarak kabul edilebilen derin ve tam bir sistem buluyoruz. (5) · 

Orada, Yunan felsefesinin melhumlanna birtalom 'doktrinal orijinal elemanlar 

ilave edilmiştir. önceki fikirlerden etl<ileşen kavramlar bile; daha anlaşılır bir metod ve 

stil içinde sunulmuştur. (6) 

Mesnevi, manevi vatanından aynlmal<la sızianan bir kavalın şarkısı altında, yeni

eflatuncu düşünceni~ bir hatırlanmasıyla başlamal<tadır~ · Mesrievinin her yerinde· Ef

latun'un felsefesi mevcuttur. Mevlana, Solaata özgü diyaloglarla, muhatabını anlama 

san ' atma çok büyük yer vermektedir. (11; 2319) Ancak, M~ lana'nın kişisel doktrini 

Aristotelesçi likirierden oldukça uzaktır. Fal<at Mevlana ' nın yaratıa düşüncesi burada 

da kalmamaktadıL (7) · 

Eva de Vitr~y Meyerovitch, Mesnevidel<i sud ur nazariyesine değinmiş ve bu ko

nuda . da şu değerlendirmeyi yapmıştır: "AJ<lın sürekli suduru nazariyesi . hiyerarşisi, 

on uncu sudur'a kadar gelmektedir .. On uncu sudur, Tannsal dünya ile Fonomenel 

dünya arasındal<i bir yerdir. Aklı ilgilendiren şey, madde ve şekildir. Mevlana'da İslam 

filoroflan gibi bazı· Aristocu fil<irleri kabul etmektedir. Ancak. nefis ve· ruh için açık
lamalan Yeni-Eflatuncu fil<irlere daha yalandır. AJ<lın onuncu sudurundan sonra cüz' i 

akıllar ve varlıklar, varlık dünyasına gelmektedir. (8) 

Bütün mistil<lerde olduğu gibi Mevlana'da da Meyerovitch'e göre önemli olan 

yön, insanın ruhi yönüdür. İslam filazoflan,yirmi dört Ruh katagorisinden bah

setmektedirler. Fakat özellil<le Mesnevide bahsedilen Şehvani Nefs'dir. Mevlana'ya 

göre, yüce Realite yoleusu için en dddi ve en büyük tehlike bu nefs'tir. Bu nefs, samimi 

insanlan bile yoldan çıkarmaktadır. (9) 

3- A, e, g, s, 9. 
4- A, g. e, s, 10. 
5- A, g, e, s, 10. 
6- Matnawl, s. 1 O. 
7- A, g, e, s, 10. 
8- A, g, e; s, 10. 
9- A, g. e, s, 10. 
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Mevlana için şekil~ mutlak birligin sinesinde zahiri kesretin 6irtezahürü'dür. (10) 

Meyerovitch, Mesnevide yakaladığı en önemli hususlardan birinin MevlAna' nın 

Atomla ilgili sözleri olduğuna dikkat çel<mektedir. Ona göre .Mesnevide ancak 

1940'1arda geçerli olan bir teori ile l<ıyaslanabilen Nükler Fizjk Teorisi ile karşılaşıyoruz. 

Meyerovitch'e göre, bu teorinin, Yunan'dal<i ı;>e'mokrit felsefesi ile ve İslAm Felsefesi ile 

hiçbir ilişkisi yoktur. Mevlana çağında ve daha sonral<i çağlarda hiç bilinmeyen, Nük

leer güç ve Atom için, Mevlana'nın. bu bilgisini nasıl açıklayacağız? Mevlana, Atom-

. lardan oluşan bir dünyadan bahsediyor. Bu dünya daimi bir harekete göre, hareket et

mektedir ... Statik ve hareketsiz bir dünya, realiteden yoksundur. MevlAna'ya göre bu 

atomlar birbirlerine, evrensel bir genel çekimle bağlıdır ... Yine Mevlana'ya göre, gö

rüqen zahiri hareketsizlik, sadece bir aldanmadan ibarettir. 

Meyerovitch'e göre, XIII. yüzyılda yaşayan Mevlana gibi bir dahinin, serbest 

hale gelince Nül<leer gücün kuvvetini haber vermesi, inanılması zor bir durumdur. 

Oysa MevlAna şöyle diyordu: "Bir güneş, bir Atom içinde gizlidir. Derken ansızın o 

Atom, ağzını açar. O, güneşin önünde gizlendiği yerden sıçradımı. göl<lerde zerre 

zerr~ olur, yeryüzünde .. (VI, 4580) " ( 11) 

Meyerovitch' ih Mesnevide tesbit ettiği özellil<lerden biri de Diyalektiktir. Batı 

düşünce tarihinde diyalektik iki temel vedze altında tal<dim edilmiştir: Önce Platon'a . 

göre olan diyalektik, kavramdan kavrama, yükselerek genel kavrarnlara ve nihayet ilk 

prensipiere yükselrpektedir.. Diğeri, XX. yüzyıldaki Heğeld tip diye bilinen di-. 

yalektikdir. Bu düşüncedeki metod, varlığın bizzatgelişmesine uygun düşmektedir. BU 

düşüncenin esası, zıt donelerin aynlmazlığını tanımaktan ibarettir. .. (12 ) Mesnevide ki 

sergilenen diyalektik ise, Meyerovitch'e göre, her il<i diyalektiğiçle içine almaktadır. 

Yine Mesnevide, Heğelin, üçlü prensibi olan TEZ, ANTİTEZ ve SENTEZ ' ine benzer de 

bir fikir buluyoruz. Çünkü Mevlana şöyle diyor: ·:Hayat, ancak zıtlann ahengidir. Ölüm, 

anlaşılmazlıl<lara girince çıkmal<tadır. ( 1.1293) Ruh dünyası ve Tannsal dünya yok 

olmaz ve ebedidir. Çünkü bu dünya, Fenomenal dünya'da olanın aksine, zıtlann sen

tezinden çıkmamıştır. ( 13 ) 

Meyerovitch'e göre MevlAna, zıtlann genel prensibi üzerinde ısrar etmektedir. 

Diğer yandan da statik dünyanın aksine "olmak" fikri üzerinde birçok yerde dur

maktadır. Bunun için Mevlana, varlığı, daimi ve sürel<li değişimierin bir dizisi olarak 

görmektedir. (14) 

ı o- Mathnawi, s. ıt. 
ı ı- A, g, e, s, 11. 
ı ı:. Mathnawi, s. 1 L 

' 13- A, g, e, s. ı 1. 
ı4- Mathnawi, s. ı ı. 
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Yine Meyerovitch, Mevlana'nın, Ruhun bir "Maieutigue" i olarak diyaletiğe baş-
. . 

vurduğunu · belirtmektedir. Bunu da, didaktik ve edükatif niyetlerle yaptığını söy-

lemektedir .. Bu da terimin ilk ve klasik arılapıına göre icra edilmektedir. Yani, diyalog 

Sarıatı ve soru-cevapl(lrla öğrenme sanatı şeklinde ... ( 15) 

Meyerovitch, Mevlana' nın kullarıdığı diyalektik metod konusunda hiçbiryerde 

olmayarı açıklamalarda bulunmalüadır. O, bu konuda şu değerli fikirleri ser

gilemektedir: Mesnevideki hikayeterin ve masallann ~ğu, bu diyalektik metodu açık

lamaktadır. Birbirine bağlı, fakat zıt fikirler, hikayenin aktörlerinin ağzında biri birini 

takip etmektedir. Yapıları tartışma sırasında dikkati çel<en karal<teristik tutum, 

Mevl~na'nın tarafsız kalmasıdır. Her il<i taraf lehinde de deliller ve farklı fil<irler ileri sür

mektedir. Temsil edilen il<i fikri de kişisel karıaati imişcesine aynı hararetle sa
vunmaktadır. 

Aslında, Mevlana'nın kişisel karıaatlannı yal<alamak ve anlamak kolay değildir. 

Hal<ikaten bazan o, ilerisürdüğü birfikri dah'\-sonra bir kaç bin mısra ile açıi<Jamaktadır. 

Fakat gerçekte, fikirler topluluğu ve diyalektik, hiçbir zamarı kesintiye uğramamaktadır. 

Bil~s. biıind kitapta başlayarı sorular ve hikayeler, altina kitapta tamamlanmaktadır. 

Şüphesiz bu arada, başka birçok hikaye ve konu işlenmiştir ... İşte, Mesneviye sentetik 

bir karakter veren onun düşüncelerindeki marıtıki sürekliliğini, Mevlana'nın bu tabiati 

asla kesintiye uğratmaz. Bu,. Mevlana'nın ve Mesnevi'nin önemli karal<teıistil<leıinden 

birisidir. Çünkü Mevlana~. farklı konularda birçok eser yazma yerine; izah edilmesini ge

rekli gördüğü bir tel< konu üzerinde bunları tasarlayabilmektedir. 

Mevlana, bahsettiği prensipler· konusunda mutlak ve kategorik hükümler ileri 

sürmez. Hakem olmaktan kaçınır ve ol<uyucuyu farklı-çözümler arasındal<i seçimde ser

best bırakır. Ancak, okuyuculara, kendisine doğru görünen sonuca varmasında da reh

berliği bırakmaz. İki zıt fikri ilgilendiren eşit değerde deliller sunar ve böylece tez ve 

antitez arasında bir sentez. önerir. .. (16) 

. Yine Eva de Vitray Meyerovitvch, Mesneviyi iyi anlama!< için okuyucuya şunlan 

hatırlatır: " Mevlana, felsefi dilin birtatarn teknik ifadelerinin ve ketimeieıinin tuzağına 

düşmeden fevkalade bir hareketle anlatmakta, hikaye etmektedir. Onu tam olarak arı

lamak için güçlük, onun ifade şekliyle ünsiyet kurmak ve bir tek hikayede ve bazan bir 

tek cümlede aynı anda birçok konunun işlendiğinin bilindnde olmak z.arureti vardır. " 

(17) 

Meyerovitch hanımefendi, Mevlana'nın .cevhersel bir ·hareket· kavramına da.:. 

yanarak statik varlığı reddinde; birl<aç asır sonra kartezyen fizikçilerinde kabul edilen 

15- mathnawl,s,12. 
16- Mathnajl, s. 12. 
17- A. g. e, s, 13. 
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sürekli yaratılış tezini savunduğuna dikl<at çekiyordu. Mevlana'ya göre Allah, dünyayı 

yarattığı gibi, onu varlıkta da tutmaktadır. Burada söz konusu olan sadece existensiyel 

neden değil; sürel<lilik nedenidir. ( 18) 

Yine Meyerbvitch hanım, Mevlana'nın sürekli yaratma felsefesini nasıl kav

radığını şu satırlada açıl<lamaktadır: "Mevlana, her an dünyanın ve bizim yok ol

duğumuzu, ancak Tannsal nefeSin bizi yeniden hayata dönderdiği noktası üzerinde ıs

rarla durmaktadır. Sürekliliğin sadece zahiri olduğunu ve sabit şeylerin sadece bir 

hayalden başka birşey olmadığını açaklamaktadır ... Mevlana, bu sürel<liliği yanan bir 

kibrttin döndürülmesiyle meydana geti.rtlen bir daire ile mul<ayese etmektedir. ( 19) 

Her halde bu.kısa aQklamalar, Mevlana' nın felsefi sisteminin dertnliğini ve yay

gınlığını göstermeye kafi gelecektir, diyor Meyerovitch. Bununla beraber Mevlana, 

daima filozoftar karşısındaki hor görmeyi, al<lın getirdiği deliliert reddettiğİnide gös

termiştir. (20) 

. Meyerovitch, Mevlana' nın Yunan felsefesini ve İslam düşüncesini çok iyi bildiği 

halde her ildsinde de karar kılmadığını ve .haldkati başl<a vasıtalarla aramaya devam et

tiğini söyler. Bunun için Mevlana daima, yüce hakil<atin ve eşyanın haldkatinin felsefe 

ile akıl ile kavranamıyacağını söyler. Al<lın dağınıklığını ve al<lın yargısı ve gücüne da

yanan donelen hararetle tenldt eder ... Mevlana'ya göre, dağınık akıl Tcinnsal ışıkla ve 

inayetle aydınlanmayan beşert ve cüz' i al<.ıldır. Mevlana bu al<lı, şehevi akıl diye isim

lendirtr. Buna rağmen, saf alda bağlı olari Manevi akıl, insan varlığının en önemli kıs

mıdır, der, Mevlana. (2 1) 

Eva de Vitray Meyerovitch; Mevlc\na'nın, al<.ıl ve bedensel içgüdüler kcr 

nusundal~ tahlilietini de şöyle belirtir : " Bedensel içgüdüler ve şehvani al<.ıl insanı, bir 

günahkar, bir sapık, bir inançsız yapmal<.ta ve onu maddi dünyanın en alt derecesine 

indirmektedir. Eğer kişisel irademizi ve dağınık al<lırnızı, Tannnın iradesi ile bir

leştirebilirsek, sapkın bir varlık olmamız mümkün olmaz. " ( 22 ) 

Yine Eva de Vitray Meyerovitch hanımefendi, Mevlana ' nın aşk ilzertndeki mis

tik düşüncelertninde analizini yapar ve onun görüşlerini şöyle değerlenditir : " Men

şeden aynimasının en ispatlayıa işareti .insanın daima bilmediği bir şeyi aramasıdır. Bu 

özlem kendini bir aşk olarak gösterir. Gerçekte bu, iç güdüsel bir )<amuftajla kılık de

ğiştiren metafizik susuzluğun bir ifadesidir ki kendini o zaman seksüel bir aşk altında 

taktim etmektedir. Oysa bu seksüel aşk, sadece bir başlangıç teşkil eder. Önemli olan 

18- A, g, e, s, 13. 
19- ·Mathnawl, s, ·13. 
20- Mathnawl, s, 13. 
21- Mathnawl, s, 13. 
22- Mathnawl, s. 15. 
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bunu, Tannsal aşka çevirebilmektir. Nihai hedef, bu dünyanın geçid varlıklan değil; 

bizim başlangıçtaki gerçek menşimizdir ... " ( 23 ) 

Sufizm'de ve genelde müslüman mistiklerde insani aşk, birçok uyumsuzluklar 

meydana getirmektedir. Bazılan seksüel aşkın, Tannsal aşka giden yolda bir engel ol

duğunu söylem~ktedir .. Bazılannda, seksüel aşk. bir hareket noktası teşkil etmektedir. 

Bunun için orada kalmamak gerel<ir. İşte Mevl~na, .bu ikind kanaate iştirak etmektedir. 

Eva de Vitray Meyerovitch'den buraya kadar sunduğum Mesnevi tahlilleıi, ger

çekten ~mun Mesneviyi ne kadar delinden anladığını ve hatta birçok kişinin ya

kalayamadığı nicelikleıi onun nasıl yal<aladığını bize göstermektedir. Onun Mesnev'i 

için ve Mevl~a içil) yaptığı bütün değerlendirmeleri burada sunmamız mümkün· ol

mamıştır. Biz burada, onun Mesnevi için yaptığı birl<aç noktadaki değerlendirmelerini 

sunduk. Meyerovitch'de ki derin İsl~ tasavvuf bilgisi, İsi~ felsefesindeki deıin vu

kufiyeti, Batı felsefesindeki ~lim~e biıikimi, onun, Mesneviyi daha kolay anlamasını 

sağlamıştır. Meyerovitch'in Mesnevi tercümesinin Batı insanı için bir kurtuluş yolu aç

masını temenni ederek, onu bu dev çalışmasından dolayı, şahsım ve Üniversitem 

adına tebıik eder, Allah'tan sağlık ve aliyet dilerim. 

:23-, A, g, e, s .. 15. 
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EVA de ViTRAY MEYEROVİTCH'İN 
MESNEVi HAKKINDAKi DEGERLENDİRMESi- ll 

. Eva de Vitray Meyerovitch'in Mesneviye bakış açısının birind kısmını birkaç yıl 

önceki bir Mevlana Sempozyumunda sunmuştum. Fransızcaya çevirdiği Mesneviye 

yazmış olduğu otuz dokuz sahifeyi bulan giriş kısmı, Mesnevinin anlaşılması, de

ğerlendirilmesi için gerçekten çok önem taşımat<tadır. Eva hanım efendinin bu girişteki 

değerlendirmelerini bugüne kadar İslfun dünyasında hiç kimsenin yakalayamadığını 

söylersek mübalağa etmjş olmayız. Bu mukaddimenin on sekiz sahifeye kadar olan kıs

mını daha öncel<i tebliğimde incelemiş ve değerlendirmiştim. Şimdi ise geriye kalan 

yilll)i. bir sahifenin kı~ bir değerlendirmesini yapacak, Eva de Vitray Meyerovitch'in 

Mesneviyi, Mevlana'yı ve onun felsefesini hangi incelil<lerle yakaladığını sergileyeceğiz; 

Eva de. Vitray Meyerovitch, hala "Mesnevinin harika öneminin ve oıjinalliğinin 

. yeterince· ortaya konamadığından'' şikayet etmektedir. (2) Ona göre "Mevlana, daima 

en geniş toleransın havarisi olmuştur. Mevlana için önemli olan yegane şeyin, bir tek 

Allah için olan iman ve aşk olduğunu belirtmiş, bu Allah'ın bütün monoteist inanç

lardal<i varlıktan başka birşey olmadığına işaret etİniştii. Mevlana'ya göre mevcut fark

hiıkiann önemi yoktur. Hakikatte, kurumsal kurallar ve dini erkanla ilgili tavsiyeler çoğu 

zaman bu bir tek Tann'nın yaratıldan arasında farldılık ve düşmanlık nedeni olmııştur. 
Muhtelif isimlerio "Yüce Realitesi" olarak onun çağnlması, önemsizdir. Gerçek mü

minler, dini.davranışlan birbirine benzemesede aynı yol üzerindedirlet. (3) 

· Meyerovitch'e göre Mevlana. bize,. sembolik ve. batıni ·hikaye ve misalleri e sa

dece dinin derin anlamına bağlanınayı öğretmektedir .•. Yani, yegane varlığa olan iman 

ve aşk~· bir kardeşlik atmosferi yaratarak, milletleri birbirine yaldaştırabilir, demektedir. 

{4) Diğer taraftan Mevlana, birçok yerde, bazı şahıslar için DİN'in, bir alışkanlık, dahili 

ve sipiritüel bir temelden yoksun bir taldit olduğunu açıklamaktadır. (5) 

1- Eva de Vitray Meyerovitch-Djamclıid Mortazavi, Mathnawi, Monaco, 1990 isimli fransızca Mesnevi ter-
dlr'neslnin tahlili terdlmesidir. 

2- a, g, e, s, 19. 
3- a, g, e,.s, 19. 
4- Mesnevi,1,16-36,42:t1,3681.1t1. 1259. 
5- Eva de vıtray Meyerovitclı, s, 19. 

• 26. 



Mevlana 'ya göre bir şeye aşkla inanmak, bazı sosyal şartlara şeklen bağlı bir ita

attan tamamen farklı bir şeydir. (6) 

Yine Meyerovitch'e göre Mevlana genelde, herçeşit fanatizmi en şiddetli şe

kilde eleştirmektedlc Özeiiikle dini fanatizmi, ondan çkan sonuçlan göstererek tenkid 

etmektedir. (7) Dini pratikler ve hayır işleri gerçek bir imanla birlil<te olmazsa, onlann 

hi~ir değeri yoktur. Çünkü bu arneller bu durumda, şekildliğe, bendlliğe,. alışkanlığa, 

muhtemelen de riya'ya bağlıdırlar. (8) 
.. 

Yine Mevlana'ya göre, halk kesimi için zaruri olan dini pratikler, mistil<ler ve 

Allah'ın seçldn kullan için yeterli değildir. (9) 

. Eva de Vitray Meyerovitch'e göre, Mevlana, islam skölastiğine (kelam) mu-

halefet ederek, onun yaraıiılığını ve zaruretini inkar ediyor ve onun bir gedl<me ol

duğunu ve hatta hata olduğunu belirtmektedir. Yine de Mevlana, Kelam'ın işlediği ko

nulardan uzaklaşmayaral<, bu konulann çoğunu hatırlatmal<tadır. Fakat bunu MevlAna, 

"kendilerine özgü" bir sevimlilil<le mücehhez, çok kısa bir şekilde, hikayelerle ve ma

sallarla yapmal<tadır. Böylece öldükten sonra ·dirilmeden, yargı gününden ve bedeni 

veya ruhi dilimenin tabiatı ile ilgili farl<lı görüşlerden bahsetmektedir. Yine o, Kur'anın 

mahluk veya gayr-i' mahluk oluşundan, Dünya'nın ebediliği veya yaratılmış ol

duğundan, kaderdlik ve hür iradeden, cennet ve cehennemden bahsetmektedir'. (10) 

Meyerovitclı_'e göre, Mesnevide olan şeyferle, Mu'tezile ve Eş'ari'lerin eserlerinde olan 

şeyler aynı konularda olsa, aralannda hiçbirmetodolojik benzetlik yoktur. ( 11) 
. -

Eva de Vitray Meyerovitch'e göre, kaderdlik ve hür irade problemi, özellikle 

Mevlana'nın dil<l<atini çekmiş ve bu konuya geniş bir yer tahsis etmiştir. Çünkü Mev

lana, dini ve sosyal sorumluluk nokta-i nazanndan bu prensibin önemli . bir rol oy

nayışını göstermektedir. Gerçekten burada en tartışmalı konular söz konusudur. Ni

tekim Mesnevi şarihlerinde de bu konular bazı uyumsuzJuklar meydana ge.tirmiştir. 

Bunun için bazılan Mevlana'yı kaderd gö~rken; diğer bazılan onun "hür ira

deye" eğilirlııi olduğunu ileri sürmüşlerdir. (12) Meyerovitch' e göre; İslAm kelamı aç

sından bu konu çok nazik ve önemlidir. Çünkü "kaderd" veya "hOr irade "d olmak gibi 

iki tezden herbirini kabul etme, bir müşkilller kaynağı teşkil eder ve İslAmın temel 

prensiplerinden bazılanna ters düşmektedir. Mesela, h ür irade tarali tutulsa bu, Allah'ın 

herşeye kadir ve her yerde hazır olmasına tezad teşkil etmektedir. Buna karşılık, ka

derc,iliğe inanma ise, insanın sorumluluğu ile bağdaşmamaktadır. Bu konu, Mev

. 6- a,g,e,s,19 
7- a, g, e, s, 19. 
8- a, g. e, s, 19. 
9- a, g, e, s, 19. . 

1 O- Eva de Vitray Meyerovitch, s, io. 
11- a, g. e, s, 20. 
12- Eva de Vitray Meyerovitch, s, 20. 
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lana'nın pedegojik sistemi açısından da önemlidir. (13) Mesel~ Mesnevideki aslan ve 

hayvanlar hikayesi (1, 900-1390), çok ilginç bir diyalektik sunmal<tadır. Burada aslan, 

hür iradeyi diğer hayvanlar, kaderdliği savunmaktadır. (1, 598, 638, 1463, 1473, 

1496, 1499, V, 2912, 3250) (14) 

· Eva de Vitray Meyerovitch, Hz. MeviMa'nın kanaatı hakkında Mesnevi şa

. rÜılerinin birlik içinde olmamalannın üç nedene bağlı olduğunu belirtmektedi.r: 

1- işaret ettiğimiz gibi, MeviMa her iki taraf içinde aynı hararetle delil ge

tirmekte ve sanki her il<i durumda da kendi fikrini savunuyor izlemini ver

mektedir: 

2- Bu dönemde, İsi~ dünyasında, kaderdlil<le determinizm arasındaki fark. ye

terince açıl<lanmış değildi. Daha sonra Cebr'illi veya Cebr-iimi ve Cebr - ka

deri tabiri kullanıldı. Mevlana zamanında ayının gözetmeksizin sadece Cebr' 

den bahsediliyordu. 

Yine Mevl~na, determinizmi kabul ettiği ve savunduğu zaman, şarihler, onu, ka

derdliği kabul etmiş olara!< tal<dim ediyorlar. İşte bu kanşım, Mesnevi'de çelişl<ilerin ol-. 

duğu izlenimini vermektedir. Çünkü o, bir başka yerde, kaderciliği tenl<id ediyor ve ca

hillerin, tembelleri n inanana cevap verdiğini tasdik ediyordu ... 

3- Bazı araştırmaalar ve şarihler Mevlana'nın metafizik düşüncesinin temeli olan 

"varlığın birliği" kavramını! Fatalizm lehine verilen deliller ve hükümlerle ka

nştınyorlar. (15) 

Meyerovitch'e göre, gerçekte MeviMa ne mutlal< h ür iradeye, ne de kaderdliğe 

inanıyor. O! daha çok determinizmi kabul ediyor. İnsanın evrensel kaiıunlar çer

çevesinde belli bir hüiriyete sahip olduğunu kabul etmel<tedir. ( 16) 

~va deVitray Meyerovitch'e göre, Mesnevide dikkat çeken özelliiderden biri de 

Mevl~na'nın "sır sal<lamaya" verdiği önemdir. MeviMa, metafizik ve mistik sırlann, on

lan anlamayanlara ifşa edilmemesini tavsiye etmiştir. Bunun için MeviMa, Mesnevinin 

. birçok gizli anlamlar ihtiva ettiğini açıl<lamal<tadır. MeviMa ' ya göre, aleni ınanalar, 
herkes için ve seyr-u suluk'a girmeyen alollar içindir. (1, 1045, 3426, V, 2236, 2240) 

Birçok defa Mevl~na şöyle demiştir: "Bu konuda konuşmayı kesiyorum. Çünkü, cahiller 

ve dar kafalılar olabilir. Bazı konulardan bahsederken, onlan açıkça söylememek ge

rel<ir. (VI. 3460) "Meyerovitch'e göre, yüce realitenin sırlannı, onlan kavramayanlardan 

sal<lama zarureti, MeviMa'yı sembolik ve batıni bir dil kullanmaya götürmüştür. Bunun 

13- a, g, e, s, 20. 
l4- a, g, e, s, 20. 
15- a, g, e, s, 20. 
16- a, g. e, s, 20. 
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için Mevlana, Mesnevide üst üste konan yedi manadan bahsetmiştir. Öyleyse bu ~ 
rin temel karakteristiği çok zengin ve çok delin bir sembolizin oluşudur. (ı 7) 

Meyerovitc.q ' e göre, mesnevide iki ayn Seviye mevcuttur. Sembolik seviye, 

açklayıa seviye ... Fakat her ikisi de birtai<Im batıni melhumlar ihtiva etmektedie Böy

lece bir mısra, başka teolojik ve metafizik anlamlar saklayarak, zahiren dostlar ara

sındaki samirniyetten bahsetmekteelir. Bu batıni anlamlarda farklı seviyelerde bu

lunmakta ve birok metafiZik ve filolojik kavrarnlara bağh bulunmaktadır. ( 18 ) 

Eva de Vitray Meyerovitch'e göre, mesnevide kullanılan en güzel sem

bolizmlerden bilisi ölüm sembolizmidir. Burada Mevl~na'nın söz konusu ettiği fiziki 

ölümdür. Mevlana, bedenin, bir çocuğa hamile olan bir kadınla kıyaslanabileceğini, be

elinin ruha hamile olduğunu söylemektedir. Ölüm, doğum sanasıdir. Bedensel ha

yattan sonra ruh, yeri olan göıünmezdünyaya dönmel<tedir. (19) (1, 3514-15) 

Meyerovitch'e göre bu, Mesnevinin ancak bir beytini temsil etmektedir. Fakat 

onun hatıra getirdiği konular üzerinde dltler yazılabilir. Burada hayattan bahsedildiği 

zaman, birçok durumda ölümden sonraki hayat kastedilmektedir. Bu ölüm ise, mistik 

veya fiziki ölümdür. (20) Diıilmenin de .('arl<Jı anlamlan vardır: Bazan, ölümden önce, 

insan ruhunun uyanmasıdır. Bazan da eliıilme, kesvet dünyasının sonucu ve Birliğe dö

nüşü temsil eden son yargı gtınünü ifade eder. (Z1) 

Meyerovitch'e göre, Mesnevide sıkça kullanılan sembolik telimlerden bilisi PA

PAGAN'dır. Mesnevide bu telim yeline göre farklı anlamlara. büıünmüştür. Mesela, 1. 

dielin 1547 beytindeki papağan ve tüccar hikayesinde papağan, mistik araştınayı ve 

manevi üstadı belirtmekte iken; bir başka yerde, saf ve taklitçi adamı temsil et

mektedir. (1. 247-Bakkal ve papağan hikayesi) Meyerovitch'e göre, Mesneviyi an

laınadaki güçlüklerden bilisi işte, bu sembolik anlamiann değişiminde bulunmaktadır. 

(22) Meseİ~. Aslan, bazan nefsi temsil etmektedir. Yani, şehvanl duygulan (1. 900) 

Bazan da azizJeıi veTann dostlannı temsil eder. (23) lill<i, zahirde hile ve kötülükle be

denleşmekte, fakat sonunda daima kaybetmekteelir. Çünkü ne bu dünyada ne de öbür · 

dünyada dalevere hiçbir şeye hizmet etmiyecektir. Çünkü başanya ulaşanlar, daima sa

mimi ve sade insanlar olmuştur. (24) 

Meyerovitch'e göre Mesnevide kullanılan. Döğan, bu karanlıklar dünyasına sür-· 

gün edilen insan al<lıdır. O, kralından uzakta birmahkumdur. Yani, Allah'tan uzal<ta ... 

l 7- Eva de Vltray Meyerovitch, s, 21. 
18- a, g, e, s, 21. 
19- a, g, e, s, 21. 
20- a, g, e.-s. 21. 
21- a, g, e, s, 22. 
ı:ı- Eva de Vltray Meyerovitch, s, 22. 
23- a, g. e, s, 22. 
24- a, g. e, s, 22. 

• 29. 

·------~--~ --- -----~~-~~---. --~---------

F3 



Ok, aklımın delip geçen düşünceyi temsil etmektedir. Gizli hazine, menşeimizin giz

liliğini temsil.etmektedir. Menşeimiz için duyduğumuz özlem, Tannsal aşktır... İşte qu 
gizli hazinenin keşfi, "insanın kendisini bilmesi" dir. Güneş, parlak bir hal<ikattir. Onu 

görmeyen, körden başkası değildir. Deniz, birlik sembolüdür. Köpük, bu fenomene! 

dünyanın sembolüdür. Dalgalar, sudan ve bu suyun hareketinden başl<a birşey de

ğildir. Zahiren, onlann ferdi bir varlığı vardır. Oysa, okyanusun dışında onlar, sudan ve 

hayalden başka birşey değillerdir. (25) 

Meyerovitch'e göre Mevlana'nın kullandığı bütün sembolizmin unsurlannı e!e 

almak imkansızdır. Bu konuyu bitirmek için "merdiven semboliZil)ini" hatırlatmak ye

terli olacaktır. Mevlana'ya göre .• rnerdivan basamaltlanndan her biri yol üzerinde bu

lunan bir geçiş istasyonudur. Meyerovitch'e göre Mevlana, bizzat Mesnevisini, spritüel 

dünyaya yül<selıti.ek için, ayal<.lannın altına konulması gereken merdivenle mukayese 

etmiştir. (26) 

Meyerovitch, Mesnevide batıni hikayeler bahis konusu olduğu zaman, yer 

rumun güçlükleri daha da büyümektedir, demektedir. Bu konuda, gizli anlamlar, açık

lanabilir bir sembolizmin sınırlannı aşmal<tadır, demektedir. Meselil III. dldin 1973-

2028 beyitlerinde deniz kenannda Dai<Oku, seyahatı sırasında. birleşmiş bir tek mum 

olan yedimuro görmüştür. Sonra bu mum dağılıp yedi mum oluyormuş. Sonra mum

lar bir ışığa dönüşüyormuş, tekrar birleşiyormuş, tekrar dağılıyormuş. Sonra bunlar, bir 
' 

bedende yedi adam oluyormuş. Daha sonra yedi ağaca dönüşrhüşler. Sonra tek ağaç, 

olmuşlar ve sonra dağılmışlar ... Garip şekilde insanlar, bu ağaçlann önünden ge

çiyorlarmış, fakat ağaçlan görmDyorlarmış. (27) Meyerovitc:h, diğer tukayelerin aksine 

M~lana'nın burada şerh yapmadığını belirtmektedir. (28) Bu konuda Meyerovitch, 

şunlan söylemektedir: Yınede bu batıni hikaye 'Varlığın Birliğini" ve "eşyanın ZC\hirikes

retrnin asılsızlığını" anlatmak istemektedir. Mevlana burada bize, ·cansız varlıl<.lardan, 

bitkilerden, hayvanlardan, insanlara ve ışığa kadar mevcut olan herşeyin. birtek kay: 

naktan geldiğini anlatinal<tadır. .. (29) 

Meyerovitch'e göre birçok tartışmaya neden olan birbaşka Anekdot'ta suvar 

kal'ası ve üç prens hil<ayesidir. Mesnevinin dördüncü kitabının 3582 numaralı beytinde 

anlatılan bu hikaye tam bir batıni hikayeyi oluşturmaktadır ... Meyarovitch'e göre kal'e, 

dini şeriati; prensierin babası olan kral, peygamberleri temsil etmektedir. (30) ÜÇ prens 

üç insan kategorisini ve hal<ikate ulaşmak iÇin kullandıi<.Ian üç kuvveti temsil et

mektedir: 

25-- Eva de Vltray Meyerovitch, s, 23. 
2h- a, g. e, s, 23. 
27- a, g. e, s, 23. : 
28- Eva de Yilray Meyerovitch, s, 23. 
29- · a, g, e, s, .23. 
30.: a, g, e, s, 23. 

• 30. 



Birind Prens : Dağınık ai<Illa bedenleşmiştir. 

İkind Prens : Batıni yollarla hedeflerine ulaşrn~k isteyen ası ruhlardır. O, sa

mimidir. Ancak, rehberi olmadığı için sapıtmaktadır. 

Üçüncü Prens : Mistikleri temsil etmektedir. O. hasta ve hatta tembeldir. Fakat 

bu zahiridir. Hakikatte, onun aşkı büyüktür. Fal<at araştirmasi dahilidir. O. pasif değildir. 

Fakat o, bir başka istil<amete doğru ilerlemektedir: (31) 

Meyerovitch'e göre, Mevlana'ya sevimli görünen bir başka şey "Zeban-ı hal"dir. 

Yani, "Hallisanıdır." Mevlana'ya göre, aynı tabiattaki ruhiann arasında doğrudan bir ile

tişim mevcuttur.. Kalbin bu dili, samimidir. Sözün vasıtası olmai<Sızın rtıeydana gelen 

anlayış ne yanlış anlamayı ne de uyuşmazlığı meydana getirir. Ruhlara böyle doğrudan 

diyalog imanı verilmiş olsa; beşeri güçlüklerio çoğu çözülmüş olacaktır. (32) Bunun için 

Mevl§.na'ya göre birçok şey sessizce ruhİar arasında mubadele olmaktadır ... Mes

neVinin büyük bir kısmı, bu konuya tahsis edilmiştir. (33) 

Meyerovitch'e gôre, Mesnevidel<i psikoloji konulannın hepsine işaret etmek im

kansızdır. Bu konuyu birkaç misalle açıklamak gereldrse, Birind dldin 36. beyltinde an

latılmaya başlayan kral ve genç cariye hika.yesi, Mevlana'nın psikanalitik metodu ço)< 

iyi bildiğini göstermektedir. Burçı.da, bir psil<analiz uygulamasını görmekteyiz. Aslan ve 

hayvanlar hil<ayesi (1, ~ 390) muhtelif konulan işlemektedir. Bu ise, beşer duy

gulannın psikolojik bir incelemesini teşldl etmektedir. Hoca, öğrend hikayesi (lll, 1522, 

N, 625) tell<inin öneminden ve psikosomatik hastalıklardan bahsetmektedir. Bu ko

nuda kral ve at hik§.yesi (VI, 3345) tell<inin tesirine iyi bir örnektir. Yasak kal'e hikayesi, 

zjhniyetin farklı kategorilerini büyük bir ineelikle analiz etmektedir (VI, 3583) (34). 

Meyerovitch'e göre Mesnevide çOk derin bir pedagoji vardır. Mevlana, mes

nevisini akıllan eğitmek ve bilgilendirmek için kompoze ettiğini belirtmektedir. Bunun 

için Meyerovitch şöyle diyor: "Mevlana, üstadın ve rehberin sorumluluğunu hatıdatıyor 

ve şöyle diyor: "Çocuklara konuştuğum zaman, aniann dilini ki.ıllartıyorum." (N, 2577) 

Mevlana, Çok defa, insanlara; ~layışlan_ ölçüsünde konuşmak zaruretinden bah

setriıiştir. (1 1. 3721; N, 3286) Bt.ınun için yanlış aniaşılma ve kanşıklık nedeni olma 

risl<i gösteren kişisel kanaatleri konusunda belli bir ölçülülüğü de muhafaza etmiştir. 

(35) 

Meyerovitch Mesneviyi değedendirirken, İran edebiyatının Mevlana'ya özgü sti:- -

line ve taklit edilemez özelliğinede dikkat çekmiş_ ve şöyle demiştir: Şüphesiz İran'ın 
büyük Şairleri olan Ömer· Hayyamve Hafiz'da metafizik ve filozofik mizah yapmışlardır. 
------~-~-~-- . / 31- a, g, e, s, 23. 
32- a, g, e, s, 23. 
33- a, g, e, s, 23. 
34- a, g! e, s, 23. 
35- a, g, e, s, 2.4. 
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Mesel§., dağınık akla, saflıl<la duyulangüven gibL. Mevlana.· nın bu metod ve sitili, pe
dagojik hedeflereyönelmektedic .. (36) 

Meyerovitch, Mevlana ile Muhiddin-i Arabi arasında bir karşılaştırma da yaparak 

şu önemli değerlendirrneyi sunmaktadır: Bazı uzmanlar Doğu ve Batı sufizminin bu iki 

büyük kutbu ile doğrudan bir bağ kurmaya çalışrnaktadırlar. Horasan, Irak ve Anadolu 

sufizmi Doğu sufizminl, Kuzey Afıika ve Endülüs sufizmi de Batı sufizminl temsil et

mektedir. Kişisel olarak karşiiaşıp karşılamadıklannı bilmiyoruz. Çünkü Mevlana.·Şeyhul 

Ekber'den hiç bahsetmemiştir. Diğer yandan tarihi belgelerde bu konuda sus

maktadır ... Yine Sadrettin Konevi vasıtasıyla İbni Arabi'nin dalaylı tesirinden de bah
sedilmiştir. Çünkü Sadrettin Konevi, Mevlana'nın dostu, İbni Arabi'nin üvey oğlu idi. 

Bize göre, bu iki üstadın düşüncesinin genel yönü aynı da olsa her ikisi de "var

lığın birliğini" kabul etmektedir. Ancak, aniann felsefi ve metafizik sistemleri, yeterince 

farklı görünmektedir. Şayet Mevlana'nın Mesnevi ve Fıhi Ma. Fihi, İbn-i Arabi'nin "Fu

tuhat.:.ı Mekkiyye ve "Fususu'I-Hikem"i ile mul<ayese edilirse, ayn düşünceler iklimi, ve 

ancak zirvede birbirine kavuşan iki dünya görüşünün varlığı ortaya çkmaktadır. Böy

lece bu iki düşünür arasındaki sitil ve metod farkını kabul ediyoruz. (37) Bunun için de 

bu iki düşüncenin birbirine ters olduğunu düşünüyoruz. 

Meyerovtch şöyle devam eder: "Mevlana mistik bir filozof, iken, İbn-i Arabi, mis

tik bir kel§.modır. Mevlana'nın batıniliğini, şiirsel eğilimli mistik bir sembolizm iken, İbn 
- i Arabi'nin batıniliği kabalistik eğilimli bir batıniiiktir. (Yani, Batıni tipli bir kabalizm) 

Mevlana'nın çabası, Filozofik gelenel<lerin islamlaşmasına yönelmekte iken: ibn-i Arabiı 

felsefi bir isl§.m tesis etmeye yönelmektedir. 

Meyerovitch, ibn • i Arabi ile Mevlana arasındaki farl<lan sayar ve bu konuyu 

şöyle bitirir: Kısaca, bu iki· büyük kafa arasındaki mesafe, her ikisi de yegane ve bitidk 

güneş tarafından' aydırılanmışsa da, doğu ile batıyı ayıran mesafeye benzemektedir. 

Meyerovitch'ten buraya kadar sunduğun alıntılar, Mevlana ve Mesnevi ko

nusundaki onun ne kadar önemli değerlendirmeler yaptığını ortaya koymuştur. Onun 

bu değerli çalışmasından hem 11\Üslümanlar hem de Avrupalılar çok istifade ede

cel<lerdii" .. Hayatın elli yılından fazlasını Mevlana'ya ve Mesheviye tahsis eden bu de

ğerli.hanımefendi bugün Paris'te, İslamın ışığını yal<rtıakta, etrafına toplanan fransız en

tellektüelJerine Mevlana'yı ve Mesneviyi anlatmaktadır. Şüphesiz derin isl§.m ve 

tasawuf bilgisi 1le etrafina toplananlara, Mesneviyi açklayıp şerh ~erken, tıpkı 

Mevlana'nın 722 yıl önce yaptığı gibi etrafındaki ümitsiz insanlara yeni bir hayat nefesi 

· vermeye çalışmaktadır. Bu muhterem hanım efendinin huzurunda saygı ile eğilirken, 

Cenab - ı Hal<kın kendisine güç vermesini ve hizmetlerinin devamına imkan vermesini 

ternemli ederint 

36- a, g. e, s, 25. 
37- Eva de Vitray Meyerovltch, s, 27 
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MESNEVJ'DE EDEB KAVRAMI 
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Eğitid ve yol gösterid bir özellik arzeden Mesnevt konu ve muhteva açısından 

belidi bir tertip ve sisteme tabi değildir. Kaidelerin dışında gönül yoluyla insanlada ir

tibat kurmayı arzulayan MevlAna gibi şahsiyetler için de bu yol cazip değildir. Ancak 

bu türdeki eseder hayat boyu sözü sabırla dinleyen ve olgun inSanlarla sohbeti ihmal 

etmeyen veya ele aldığı eserin bütün sayfalannı dikkatlice okuyanlar için birçok konu 

ve kavramı bütün açıklığıyla ortaya koyar. İhtiyaçlar göz önüne alınarak hadmli bir eser 

olan Mesnevt'yi konu ve kavramlar açısından tasnife tabi tutanlar olmuş ve bu tasnifter 

içerisinde Molla Huseyn-i ~<aşili (ölm. 910/1504 -1505, Herat)'nin lubb- i Lubab- i 

Mesnevi'si en çok alakayı toplamıştır. GünümOzde de benzeri bir anlayişla Mes

nevi'deki konulan ve mefhumlan değedendiren kitap veya makale halinde çalışmalar 

yapılmaktadır. Zamanın sahip olduğu değedendirme anlayışı ve iheyaçlan bunu ge

rekli kılmaktadır. Mesnevfde bu açıdan ele alınabilecek kavramlardan biri "edeb" tir. 

Mesnevi'de "edeb" kavramı etrafında görülen ifadeler burada sıralanınadan önce 

Arapça olan "edeb" kelimesinin kökü tartışmasına girmeden kısaca sözlük ve terim an

iarnına yer verelim. Müterdm Asım (ölm. 1820), KfunOs Tercümesi'nde şöyle tanımlar 
ve izah eder: "Zarafet ve l!Sluluk ki, nasla kavlen ve fi'lin lutf-i mu'aınele ve hüsn-i 

münavele eylemekten ibarettir ... Huıasa edebin tahtında ahlak-ı marziye-i zahireden 

ma'ada. bi'l-cümle şer'in istica.b ve aklın istihsfuı ,eylediği etvfu ve akva.J mündericdir. 

İffet ve zara.fet ve nezaket ve izhAr-ı adi ve lutf-1 mu ' arnele ve insa.f ve srur rnekMm-i 

ahlak ve meMsin-i evsM gibi ( 1 )". Bu tarifte tavır, davranış ve k0nuşmadal<i g~llikler 

öne çıkariimaktadır. · 

Curcfu11 (ölm. 816/1413)'nin vedz tarifi ise, "Edeb, kendisiyle bütün hata tür

lerinden korunulabilen bilgiden ibarettir." şeklindedir (2). "Edeb" ve çoğulu "actab" çeşitli 

meslek gruplannın usul ve erkanını ihtiva eden "edebu' H<Az:i "," edebu't-tabtb" ve 

"adAbu'l-muiOk" gibi eserlerin isimlerinde yer almıştır. MaverdL(ölm. 450/1105)' nin 

• Selçuk On. Fen-Edebiyat Faklllte51 Doğu Diii~ı1 v~ Ed~bıyatlan Bölomu Öğr~tlm Oyesı. 
1- Asım Efendi, Kamas TercOmesl, I- IV, İstanbul, 1304- 1305, ı. 134. 
2- Seyyld Şeı1f eJ - Curcanr, Kitabu: t- ta ' rlfclt, Beyrut, 1990, s. 14 . 
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giriş,. edebu'l-ilm, edebu'd-dtn ve eelebu'n-nefs bölümlerinden oluşan "Edebu'd-dunya 

ve'd-<lin isimli kitabı bunlar arasında daha genel ve çok alaka gören eserlerdendir. Ay

nca İslam dünyasında çeşitli isimler altında çok sayıda ed ep konulu eser telif edilmiştir. 

Bu arada "edeb"in edebi bilimler veya dil ile ilgili bilim dallannı isiinlendirmede 

kullanılmasına ve davet etmek gibi diğer sözlük anlamlanna yer vermemekle birlikte 

bunlann da kelimenin yul<anda verilen anlamıyla bağlantılanbulunduğuna işaret etmiş 

olalım (3). 

Bu kelime Mesnevi'de edep, edepli, edepsiz. edepsizlik, terbiye etmek, ce-
1 

zalcindırmak tarzında ve anlamlannda yukanda belirtilen anlam çerçevesinde çoi<ca kul

lanılır (4). Burada Mesnevi'den örnekieli sınıflandırarak her kullanım türüne birer örnek 

. vermekle yetinme durumundayız. İlk kullanıma bir örnek: 

~ J~ .., w_,.J..uı ~-.HJ 
.>J ~ı_.:ı ~.:ı_,:.., ıJ~.:ı 0 1 

~~ı..)~ (.rO ~ı ~ı ~ 

~ o~.:ı otS.:ı~ .:ı~ <.:r.'ı '-:-'.:ıl ~ 

"Aşık' Ben edepte aptalsam da vefa ve istekte zekiyim'dedi. 

Sevgili'Bizatihi şu görülen edepse, sen diğerlerini de yersiz bilirsin ' diye cevap 

verdi (Mesnevi, IV, 156- 157)."' 
'' 

~ Mevlana'nıh, Peygamber Efendimizin "Allah'ın nimetlerini düşünün zatını 

düşünmeyin"hadisine dayanarak söylediği bir beyitte edep şu şel<ilde gorülür (5): 

"Allah'İ tasavvur etmek edebiterketmektir. Edepsizi Allah baş~ eder (IV, 
3705). ' 

Diğer bir örnek (6): 

.:ı~ ~~ '-:-'~JI Jı__.., ~ 

3- Mustafa Çağna, Ed ep; lDV İslam Ansiklopedisi, X. 412- 413. 
4- Diğer bazı örnekler; Mesnevt, nşr. R. A. Nicholson,l, 79, 1223, 1490, 1493, 217S; U, 121.1448, 2418; 

m. 3678; IV, 21 SS, 4632; VI. 2SO. . 
5- Benzer bazı örnekler; Mesnevi', ll, 1360, 1740; m. 3679, 3680, 3681; IV, 21 56, 4864; VI, 4773. 
6- Başka örnekler, Mesnevt, m, 350; IV, 2805; VI, 2583. 
7- Diğer bir örnek, Mesnevl'. VI. 2398. 

• 34. 



"(Adam) Ey padişah! Böyle bir akıl ve edebe sahip olmana rağmen bu ne delilik, 

bu nasıl iş hayret! dedi. (II, 2418) 

"Oncı ilim ve adab iyice öğretmiş gön!Unde hüner ışığı ya.pmış (VI/250). 

"Nerede o Peygamber ve ashabı? Nerede tıCiffiazı, tesbihi ve adabı (VI. 2067),': 

OlurhsuzJuk halinde ise benzer durumlar. nimeti inkar ve nefsin davranışıdır: 

Lo · ~L '-'.)1 ..:..J ..:; · W , ...J J . . ...r-U ....,.. 

"Şüphesiz bizde ancak edebi terketmek, nimeti inkar.ve nefsin davranışı bulunur 

(VI,3391)." 

Mevlfuı~ eserlerinde vurguladığı beden-ruh, zahir-batınilişkileıine uygun olarak 

günÜmüzün değerlendirmesiyle görüntü,.· reklam, profil, medyatik, gibi isimlendirme 

ve nitelendirmeleıi reddeden bir anlayışla "edeb" kavramı özerinde durur: 

~JA~ ..r! 1.:-'.)ı ~ jAı ~ 
•. .. ' •.. ' b '-:ı ..}-! "':-' ~ı J.) jA ı c.i-:-.-:! 

"Beden ehline göre edep görünüştedir. Çünkü Allah onlardan gizli şeyleri sak

lamıştır. Gönül ehline göre edep içtedir. Zira onlann gönülleri gizli şeyleri anlar (ll, 

3219-3220)." 

Şu örnek de bu iç ve dış farklılıgına ve zahiri davranışın tehlikesine işaret et

mektedir: 

ta~L · · ... · 1 ··~Lı 
.. 'i ~ ı..r.! ,J.;r- .... 

......Ju.· ... ···t·l·ll ~~L . ı..r-- u J .J .~J 

"Sense aksine gönül gözü körlere makam için huzur içinde gidiyor ve kapı ya

nında oturuyorsun. 
' 

Gönül gözü görenielin yanında edebi terkediyorsun. Bu nedenle de şehvet ate-

şine odun oluyorsun (Il. 3221 - 3222). 

\ Mesnevfden değişik bir bakışla edebi tarif eden beyitler: 
1.:-'.)1 4fl. _,..aı) ~ ~1 ... w.:·, ~ J.l.JI 1.:-'.)1 .)~ 0 1 o l.uo ~1 

~ <.>Y...J &J:. ~ıJ u-5 0~ .U ~ r.,r0 ~~ ~ I~JA 
~,.s~ JIIJ ı.SY..~ 0 1..J-4 .u ~~ ~· ~ 0 1~ ~~ 0-:-11 
J~ u~~ J Y.~) ~ı.;Js .J~J.)~ .)Y-~ c.r~ I!Llj 



"Ey müslüman sen bizZ.at edep iste. Edep her edepsize sabretmektir ancak. 

Falan kişinin kötü karakteri ve huyu vardır diye şikayet eden kişi, bil ki, kötü huylu ol

duğu için kötü huyluyu kötüler. Güzel huylu kötü huylulara sessiz kalan, kötü ka

rakterlilere tahammül edendir (N. 771 .. 774)." 

Hukuka, anlayışa ve geleneğe uygun güzel davranışlan ifade eden edebin bu

lunmadığı şahıs, Hz. Mevlfu"l~'nın deyişiyle insanlık ayıbı işlemektedir. 

"Edepten kaçanlar insanlığın haysiyetini, insaniann şerefini yok eder (III, 401 Ş)." 

· Yine Mevlan~. "Başannın sahibi Allah'tan bütün durumlarda edebe riayet etmeyi 

başarınayı dilemek ve edepsizliğin zararlannın vehametinianlatmak" başlığı altında da 

şu lfadelere yer verir: 

"AIIah'tan edepte başanlı olmayı dileyelim. Edepsiz, Allah'ın lutfundan mahrum 

olur. Eelepsizin sadece kendisine kötülüğü olmaz, aksine bütün dünyayı ateşe verir (1, 

78 -79)." 

Edep · kelimesi çağnştırdığı bütün bu anlamlardan dolayı n:ıedeniyetimizde 

"Edeb! Y~ HO! (Edeb! Ey Allah!ım!)" yakanşıyla nahoş hareketlere sabretmeye çalışan in-
. . 

saniann dilinde söz olmuş, güzei yazı örneğinde yer almış. duvarlarda bir ikazı temsil 

etmiştir. 

Kainatın özünde edep vardır. Bütün dsimler ve tabiat unsurlan edep sahibid.ir, 

yani görevini yerine getirmektedir; 

'.'Bu felek edepten nurla do lmuştur. Edepten dolayı melek masum ve temiz: ol

muştur (1, 91)." 

Hz. Mevlana'nın eserlerinde aşkın ve yüksek bir veedin ifadeleri bulunur; Bu his

leri aktarmak için kullanılan kelime, terim ve remizler tasavvufi izahlarla an

laşılabilmektedir. Bu izahlar, Mevlan~'dan önce yaşamış mutasavvıf şahısiann eser

lerinde. bulunduğu gibi Mesnevi'nln içerisinde. de mevcuttur. Zaman zaman izahın 

mümkün görülmed.iği noktalarda sÖzün, izahın ötesinde davranış sahibi olunması is

tenir. Ancak dikkatli bir tasnif ye değerlendirme. sonuai en azından arılatılanlardan 

maksadın ne olduğu kolaylıkla anlaşılır. Bu noktalardan birinde durumu şöyle ifade 

eder, Hz. Me\llan~: 
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"Bu bahisler buraya kadar söylenebilir. Bundan sonra ne ruhura gelirse göv 

lenmesi gerekir. Söylersen de faydasız. Yüzbinlerce gayret etsen de aniatılmaya ça
lışsan da yine faydasız (VI, 4620- 4621 )." 

· Vecde gelmiş aşığın edebi hususunda söylenen bazı sözler de bu ifadeler kap

samındadır (Me5nevi, lll, 3678-3681 ). Bunlar buraya alınmamıştır. 

Sözün başiımgıanda yapılan edeple ilgili tariflere, kısaca insanlardan beklenen 

güzel davranış biçimi şeklinde bir değerlendirme yapınak mümkündür. Ancak bu dav

ranış biçiminin milletierin kendi inanç. kültür ve geleneklerine uygun olduğuna da işa-. 

ret edilmişti. İnsana verilen bilgi, kazandıolan görgü ve teaübe, bu davranış ve dü

şünce güzelliğini elde etme sonucunu verir. İnsanoğlunun ilim, hikmet ve marifet 

yoluyla ne özellikler J<azanabileceğini, dünya hayatının baskısından sıynlarak anlatan ve 

özellikle Mesnevi'sinde edebin tezahürlerine yer veren Hz. Mevlfu1a'nın Dtvfu1-ı 

Kebtr'deki iki beytini aktararak sözlerime son veriyorum : 

::ı..J~ ..._r4 o '+ı '":-'ı ~J::ı ~~ 
0Lo......i.) r:.K;-A.) ~::ı.)~ ~_..a 

"Ağaç gizlice su içse de dallanndan anlaşılır gizliliği. 

Yeryüzü gökyüzünden çaldıl<lannı bahar mevsiminde her an geri verir (8). 

8- Divan-ı Kebtr, n~r. B. Furoı.anfer, Gaz.el nu. 1769 • 
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MEVLANA' NIN ESERLERiNDE iNSAN TERBiYESi 

Fikirleri ve eserleriyle şöhret ve tesiri zamanla aşınmayan mümtaz bir mu

ta.savvıf ve şair olan Mevlana, diğer bütün muta.savvıflar gibi aynı zamanda bir eği

timddir. İnsan ruhu üzerinde fevkaiMemüessir bir sanat dalı olan şiiri eğitim araa ola-

-rak kullanır. \ 

veya; 

''Maksat kıssadan hisse almaktır. 

Yoksa sana hiktıye anlatmak değil." (1) 

"Harfi, sesi ve sözü ortadan kaldır ki, 

Onlardan ayn olarak mtma sana erişsin.'; (2) 

sözleriyle eserlerinin insanlara mesaj- vermek, yol göstermek, doğrudan gönüllere 

hitab etmek üZere kaleme alındığını bizzat belirtir. Bütün bu mesajiann özünü insana 

verilen değerve mükemmel insan olma reçetesi teşkil eder. 

Mevlana önc;elikle, felsefenin al<il gözüyle tanıdığı ve adz gördüğü insanı Kur'an 

ve sünnet perspektifiyle inceler. Onun nazannda insan fevkalade değerli bir varlıktır. 

Zira insan Cenab-ı Hakk'ın yeryüzündeki halifesi olmak için yaratılmış, meleklerin vakıf 

olmadığı ilimlerle techiz edilmiş, melekler Hz. Ad em' e secde ile emrolunmuşlardır (Sa

kara, 2/30-34). "Andolsun ki biz insanoğlunu üstün kıldık" ayetiyle (İsra, 17 /70) 
- ' . 

Cenab-ı Hak insanın diğer yaratılmışlardan üstünlüğünü ilan etmiş, "ahsen:i takvim" 

(ITn, 95 1 4) üzre en güzel kıvamdayaratılan insana kendi ruhundan üfürmüş (Hi cr, 15/ 

29), insan bu İlaht nefesle .Meta sOret-i Rahman. olmuştur. Ancak asmaniyeti topral<la 

yoğrulan insanın İlaht nefesle beslenen ruhu yanında bir de nefsi vardır. Hz. Pey

gamberin: "Aklı daima şehvetine galip gelen kimse meleklerden daha yüksek, şehveti 

aklına galip gelen ise_ hayvaniardari daha aşağıdır." hadisine dayanarak Mevlana 

• Selçuk On. Fen-Edebiyat Fakültesi Türk Dili ve EdebiYatı Bölümü Öğretim Oyesı. 
1- Amıı Çelebioğlu, Mesnevt- i Şerif. Aslı ve Sadeleştirilmlşiyle Manzum Nah11tTercümesi, C. 1-111. istanbul, 

1967-1972,1I/3000. 
2- Mesnevl', .1/1798. 

• 38. 



· mahiOI<Atı üçe ayınr: Birindsİ meleklerdir. Bu~lar yalnızca akıldır, ibadet ve kulluk on

lann yaratılışında mevcuttur, ibadetsiz yaşayamazJar. İl<ind sınıfhayvanlardır. Bunlarda 

yalnız şehvet vardır, kendilerini kötülükten koruyan al<ıllan yoktur. Akıllan olmadığı için 

kulluk konusunda mükellef değillerdir. Üçüncü grup ise insanlardır. İn5an alol ve ne-

. fisten mürekkeptir. İbadetve kulluk sorumluluğu taşır., İnsanın yansı melek, yansı hay- · 

van: bir başka deyişle yansı yılan, yansı balıktır. Her unsur insaiu kendi tarafına çeker .. 

. Balık yönü onu suya, yılan olan tarafı da toprağa sürükler. Alol veya nefis. hangi unsur 

galip gelirse: insan o gruba dahil olur. (3) 

Mevlana eserlerinde insanı esfel-i safilinden kurtanp. a'la-yı illiyyine yüceltmeyi, 

meleklerden muazzez bir varlık haline getirmeyi hedef almaktadır. Zira tasavvufta in

sanın: topral<tan gelip yine toprağa gidecek olan bedenini veya nefsini değil. ebeciilik 

vasfını Hak'tan alaı;ı ruhunu yüceltmesi esastır. 

'Saftan dağıtanı arslan sanma. 

Asıl nefsini ezebilen arslandır." (4) 

sözleriyle Mevlana. "Küçük dhaddan, büyük. dhada döndük.". hadisini tefsir eder~en 

manen olgurıluğun ve Hal<k'a tam bir teslirniyetin: benliğin l<Inlması ve nefsin esa
retinden kurtulmalda mürrıl<ün olduğunu belirtir. İnsanın ·içinde bfr cehennem gibi: 

"D~a var mı? "(Kaf, 50/30) diye coşan nefis insanın en büyük düşmanı, Hill'a yak

laşınada en büyük engeldir. (5) Bu yüzden "Öimecien önce ölünüz" prensibine uyarak 

insanı toprağa çeken nefsi yok etmeli, yalnızca Hal<k'a yönelen ruh ile ebedrliği ya-; 

kalamalı dır: Mevlana bu iradi ölümü flhi Mafih'te şöyle izah eder: -

"O'nun yanında iki ben sığmaz. Sen: "Ben!" diyorsun, O da "Ben!" diyor. Ya sen 

öl, ya O ölsün ki, ikilik kalmasın. Fal<at O ' nun ölmesi irrıi<Msızdır. Bu ne hariçte, ne de 

zihinde mümkün olur. 'Çünkü O. ölmeyen bir diridir.' (Furkan, 25/ 58) 

·O, o kadar lutuft<ardır ki,· iml<an olmuş olsaydı senin için ölürdü .. Fakat madem 

O'nun ölmesi irrıi<Msızdır, o halde bu ikiliğin yok olması ve O'nun sana tecelli etmesi 

için sen öl." (6) 

Bu anlamda nefis terbiyesini: insanı Hakk'a yaklaştırmak olarak ele alan Mevlana 

insanda mevcut olan menfi özelliklerin törpülenmesi, müsbet olaniann ise ço

ğaltılm~ını hedef alır. Hak yalanlığına ve kendisine bağışlanan üstün değere tilaşmak 

için insan dört vasıftan annmalıdır. İnsana ayak bağı olan dört vasıf şunlardır: TavOs gibi 

azametli, kaz gibi hırslı, horoz gibi şehvete düşkün olmak. karga gibi olmayacak ümit-

3- Mesnevf, !V/1518-40; Mevlana Celaleddin, Pihi Mafih, Çev.: Meliha ÜlkerTarıkahya (Arıbaraoğlu), is-
tanbul1985, s. 122-123. 

4- Mesnevf, ll 1448. 
5-- Mesnevf, l/1436-41. 
6- Flhl Mafih, s. 38-39. 
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lere kapılıp, uzun ömre tamah etmek. (7) SOret -i Rahmful olan insana bu hayvful1 va

sıflar yakışmaz. Bunlardan kurtulunca insan Kftbe'den daha mukaddes olan gönlüne 

yönelir. Şüphe ve şirkten uzak, manen sağlıklı bir Kalp, yani "kalb-i selim "(Şuara. 26/ 

88-89) insanı İlah1 tecelli)ere mazhar kılar. "Gerçekten de Allah sOretlerinize, :mallannıza 

bal<maz; fakat an<:ctk gönüllerinize, amellerinize nazar eder" hadisi gereğince insan ya- · 

ratlosının huzuruna pınl pınl, saf bir gönülle çl<malıdır. Bu sebeple insan; gönlünü dün

yevi arzularla, geçid dünya nimetlerine olan heveslerle kirletmeyip, daha yüce de

ğerler peşinde koşmalıdır. Bu yolda başanlı olan kişinin görünüşü neye benzerse 

benzesin, gayesi itibariyle değeri göklerden üstün olur: 

"Doğan bembeyaz ve eşs~ olsa da, 

Fare avlıyorsa, o hor ve hal<irdir. 

Fakat baykuş da olsa, padişaha meyli varsa; 

O yüce bir doğan dır, görünüşC:! bal<ma." (8) 

Mevlfula nefis terbiyesi ve gönül tasfiyesine dair bu hususlan ana çizgilerle ve

rirken, arnelf ahİaka dahil olan konular· üzerinde de durur. "İslam güzel ahlak dini dir." 

veya "Din nasihattır." hadislerine uyarak, özellikle Mesnevi'de farldı konularaörnek ola

ral< anlattığı. her hikayeden ahlaki öğütler çkarmak mümkündür. 

Bu hikayeler neticesinde terkedilmesi gereken kötü huylar ve zararlan şöylece 

özetlenebilir: 

Kıskançlık; bütün kusurlann mayası, en kötü huydur. (9) Hırs; insanın temiz bir 

göz. akıl ve kulak edinmesine mfulidir, 'kalbi körleştirir. (10) Gıybet; insan eti yemeğe 

benzer. Başkalannın ardından dedikodu yapaniann ağız kokusunu Cenab-ı Hak'tan giz

lemek imkfulsızdır. (11) Kibir; şeytanın Janetlenmesine sebep olmuş. ebediyyen aftan 

mahrum kalmıştır. (12) Mal düşkünlüğü; insarnn boğazına tai<IIan çöp gibidir. Dünya 

sevgisive mal hırsıyla dolu olaniann boğazındaki bu çöp, ebed1 saadetin.kaynağı.olan 

ab-ı hayatı içmeye engeldir. ( 13) Bir toplumda rüşvet yaygın Ml e gelirse; adalet me

kanizması felç olur, zalimlemazlum birbirinden ayırt edilemez. (14) İsraf kötüdür, en 

büyük israf ise insanın zamanını kötü harcamasıdır. ( 15) Zalim insan zulmünün cezasını 

7- Mesnevt, V/31~52. 
8- Mesnevt, Vl/1.36-37. 
9- Mesnevt,ll/812-t3. 

tO- Mesnevt,ll/575 . 
tt- Mesnevt, Ill/t07-tO. 
tı- Mesnevt,i/340t-33. 
t3- Mesnevt,ll/t32-33 .. 
14- Mesnevt, i/1347. 
15- Mevlana Celaleddin, Mecaııs-ı Seb'a-Yedl Meclis, Haz. : AbdUibakl Gölpınarlı. Konya 1965, s. 23 . 
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görecektir. Yoksulun gönlünü zulümle kebap eden, aslında kendi budunu kızartıp ye

mektedir. (16) 

MevlanA bu kötü huylann insan tabiatma yerleşmeden, henüz alışkanlık Mline 

gelmeden önce yok edilmesi gerektiğine dair şu hiMyeyi anlatır: 

et. 

"Bu şey yol üzerine diken eken şahsın haline benzer. 

Yolcular ona kıZıp, dikeni söl<mesini ihtar ettiler. 

Her an dikenler büyümekte, halkın ayağını yaralayıp kanatmaktaydı. · 

Vali ona Dikenleri sök!' dedikçe; 'Evet, sökeceğim.'diyor, 

Bu işi hep yannlara bırakıyordu. Dikense, günden güne kuvvetlenmekteydi. 

Bir gün vali: 'Ey vaadi yalan olan,. emre aykın söz etme.' dedi. 

Adam: 'önümüzde günler çok.' deyince; vali dedi ki: 'Hayır, borcunu öde, acele 

Sen işi hep yanna bıraloyorsun. Gün geçtikçe zaman da geçiyor. 

Diken gittikçe gelişip kuvvetlenmede. Onu sökecek olansa, ihtiyarlayıp, güçten 

düşmed e. 

Çabuk ol, zira kıymetli zaman geçiyor." ( 17) 

Bu hiMyede belirtildiği gibi insaniann bir diğer zaafı da kendi kötü huylannı ha

fife almal~mdır. Ancak bir başkasında aynı huyu gördükleri zaman aamasızca tenkit 

ederler. MevlanA bu konuyu da şu sözlerle dile getirir: 

"Insan, kendi kelinden veya çbanından iğrenmez. Yaralı elini yemeğe, sokar, 

parmağıyla yalar. Bundan midesi bulanmaz ama başka bir kimsede birazcık çban ve 

ufaak bir yara görse, o yemeği artık yiyemez. iğrenir. İnsandaki kötü ,huylar da kellere 

ve çbanlara benzer. Kendisinde oldugu zaman Insan ondan iğrenmez. indnmez; hal'

buki başkasında ondan bir parçaak görecek olsa iğrenir, nefret eder. Senin ondan ürk

tüğün gibi, o da senden ürker ve indnirse, onu hoş gör. Çünkü onu görmekten dolayı 

indniyorsun, o da aynı şeyi sende görür.'' (18) 

Buradan çkanlacak bir diğer hisse de insanın ~eiA kendi kusurlannı görüp, 

onlardan kurtulmaya çalışması; gayretini başkalannın ayıplannı araştırmaya veya kı

namaya harcamamasıdır. 

Diğer taraftan Mevlana; alçakgönüllülük, cömertlik, sabırlı olmak, sözünde dur

mak, sır saklamak, insanın öfkesine hakim olması, ihtiyatlı olmak gibi konolann öne-

16- Mecalls:-1 Seb'a, s. 23. 
17- Me5neVt. D/1240-56. 
18- Plhl Mrulh, s. 37-38. 
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mini, de dile getirir. Ancak bu m eziyetler hiç bir zaman sözde kalmamalı, yaşanmalıdır. 
Zira arneli olmayanın hikmetli sözü iğreti elbise gibidir. ( 19) 

İnsan terbiyesi veya bir başka deyiŞle eğitimin önemine d9ir farklı bir bakış a9sı 
da irade konusuyla ilgilidir. Mevlan~ kel~milminin bahislerinden olan kader ve irade 

konulannı ele alırken, İI~1 tal<dirin yanında kulun cüz'i iradesinin mevcudiyetine işaret 

eder. İnsan, iradesiyle seçme hürriyetine sahip,soı:umlu birvarlıktır ve ancak iyi bir eği
'tiı:nie doğru olanı seçmeye yönelir. 

Sonuç olaral< Mevlan~ terbiyeyi; insanı hayvaniara ait vasıftann ~retinden kur

tanp, kulluk potasında mujıasebeli bir ruha kavuşturan, Allah'ı tanımaya, O'na inan

maya ve O'na yal<la.şmaya yöneiten önemli bir değer· olarak görür. Gönüllere hitab 

eden bu eğitimle insan yaratılış sırnnı ve geı:çek değerini idrak eder. 

Tebliğimizi Mevlan~'nın sözleriyle bitiriyoruz: 

"Allah: 'Biz hakikaten Ademoğullannı şereflendirdik.' (İsr~. 17 /70) buyuruyor; biz 

göğü ve yeri şereflendirdik, demiyor. O iş ne göklerin, ne yerlerin ve ne de dağiann 

elinden gelmeyip yalnı~ insanın elinden geldiğine göre, insan gerçekten çok kötü ve 

bilgisizdir. Sen eğer: 'Elimden şu kadar iş ge)iyor, ama o işi yapamıyorurn. 'dersen, 

bunun hiç bir değeri yoktur. Çünkü insanı başka işler için yaratmadılar. Bu tıpkı şuna 

benzer: Mesel~ sen padişahlann hazinelerinde bulunan kıymetli çelikten yapılmış bir 

Hint kılıanı; 'Ben ·bu kıba . işe yaramaz halde bırakınıyorum ve onu birkaç işte kul

Ianıyorum. 'diye, getirip kokrrıuş bir eti doğramak için satır yerine kullanırsan veya bir 

zerresiyle yüz tane teneere alınabilecek olan, altından bir tencereyle şalgam pişirirsen 

· veyahut mücevherlerle süslü bir bıçağı, kınk bir kabağı asmak içih çivi yerine kullanıp: 
. 'Ben bu bıçağı işe yaramaz bir halde tutmuyorum,. ona kabak asıyorum.' dersen yazık 

olmaz mı ve buna gülünmez ·mi? Halbuki kabağın işi, bir paralık tahtadan veya d~ 

mirden bir çivi ile de görülür. Yüz dinarlık bir bıçağı, böyle bir işe bağlamak akıl kan 

tnıdır? Allah sana pek büyük bir değer venniştir." (20) 

19- Mesnevt, Tl/676. 
20- i'ltıl Maflh,·s. 24-25. 
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DiNLEMENİN ÖNEMİ ve MESNEVi 

Bilindiği üzere bilgi s:ıhibi olmanın· çeşitli yollan vardır. Okuyarak bilgi. s:ıhibi 

olunabileceği gibi gezerek görerek de bilgi s:ıhibi olunabilir. Bilgi öğrenme yollanndan 

bili de şüphesiz "DİNLEMEK'tir. Özellikle din ve tankatlerde dinlemenin ayn bir yeli 

vardır. Nitekim Mevlan~ meşhOr "Mesnevi"sine "dinle" diye başlat_ .. Geliye doğru gi

dildiğinde görülen. "mesnevihanlık''," kıssahanlık ","hadis" ve "tefsir" dersleri ve nihayet 

günümüzde de devan-ı e.den vaaz ve irşa.t faaliyetleri hep dinleme esa.sına dayanır. 

"Dinleme"nin kültür tarihimizde de önemli bir yeri vardır. Gerek İsla.ıniyet önce5i 

ve gerekse İslM'llyet sonrasıilk yaz1lı metinlertınizde "dinleme" özellikle vurgulanmıştır. 

isla.miyet öncesi elimizde bulunan ilk yaz1Iı belgemiz olan "Orhun Abideleri" şu sözlerle 

başlar : "SöiümQ tamamiyle işit. Bilhassa küçük kardeş yeğenim, oğlum, bütün soyum, 

milletim, güneydeki şadpıt beyleri, kuzeydeki tarkat, buyruk beyleli, Otuz Tatar ... 

Dokuz Oğuz bey leri,· mill eti! Bu sözümü iyice işit, adamalolh dinle" . ( 1) 

İslfuniyet sonrası ilk yaz1lı metinlelimizden bili olan "Kutadgu Bilig"de de bu ko

nuda şu ifadeyle karşılaşıyoruz: 'VücOdun nasibi ağızdan girer; rOhun · nasibi ise sözdür 

ve kulaktan girer". (2) Demek ki insanın maddi varlığının ayakta durabilmesi nasıl yiyip 

içneye baglı ise rOht varlığının aykata d~rabilmesi de söz gıdasına bağlıdir ve bu da 

dinleme yoluyla kazanılır. 

isteriz: 

Dinlenmenin önemini, bu konuda söylenilen birkaç güzel sözle de vurgulamak 

1- Neden iki kulağımıza karşılık bir dilimiz var, biliyor musunuz? Çok dinleyelim 

· ve az konuşalım diye. (Diogenes) 

2- Dinlemesini bilenler, ülkeleri fethetmesini bilenlerden daha büyüktür. (Frank

lin) 

* Selçuk Üniversitesi Fen-Edebiyat Fakültesi Türk Dili ve Edebiyatı Bölümü Öğretim Üyesi 
1:- Prof Dr. Muharrem Ergin: Oruh Abideleri, Boğaziçi Basım ve Yayıneyi, İst. 1978, s. 17 
2- YusufHas Hıldb: Kutadgu Bilig, (Çev. R. Rahmeti Arat) T. D: K. İst. 1985, s. 82 
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Çocuk doğunca önce süt emer; bir zaman susar; baştan aşağı kulak kesilir. 

Söz söylemeyi öğrenmesi için bir zaman dudaklannı yumması ,gerek. 

Kulak vermez de "ti ti" der durursa kendisini dünyanın dilsizi yapar gider. 

Daha başlangıçta söze kulak vermeyen, anadan doğma sağırsa dilsiz olur, nasıl 

çoşsun da söz söylesin? 

3- F. W. Foetster: lyı İnsan !yı Vatandaş, DOğan Kardeş Yayınlan, İst. 1955, s. 43-
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Çünkü söz söylemek için önce duymak, dinlemek gerek. Sen de söze, din

lemek yolundan gir. 

Dinleme yoluna bağlı olmayan söz. ancak ümitsiz. ihtiyaçsız "yaratan"ın sö

züdür." (4) 

Tahiru'I-Mevlevi, tercümesini sunduğumuz bu beyitleıi şerh ettikten sonra şu 

, manzum hik~yeyi ekler. Özellikle gençJeıin dikkatleline sunuyorum: 

Kuşa pek meraklı bir adam varmış. 

Yavru yetiştirir, sonra satarmış. 

Bir gün oğlu ona demiş ki: Baba; 

Yavrular evvel~ niçin acab~. 

Hiç de ötrnüyorlar gelip de aşka; 

Bir şey demiyorlar "dk dk" ten başka 

Babası demiş ki: Adet böyledir. 

İbtid~ dinlenir. sonra söylenir. 

Dinlemekle Msıl olur öğrenmek. 

Bilmek isteyene dirılernek gerek. 

Bu sözleri dinle, iyice belle; 

Sen de "ar ar" ötme hocanı dinle! (5) 

Mevl~~. "Mesnev1" nin bir bcişka yerinde de şöyle buyurur: 

"Can taşıyan hayvan da semiıir ama otla, yemle semirlr; insanın semirmesiyse 

yücelikle, üstünlükle olur. 

İnsan kulak yoluyla, yüceli$ini duyup işitmekle gelişir; hayvan yiyip içmekle se

miıir'. (6) 

Gerçekten de insan şerefli bir yaratıktır. O, "ahsen-i Takvitn" üzere yaratılmıştır. 

Krun~tın efendisidir, özüdür ... Konu bu noktaya gelince Hz. Ali Efendimizin sözünü ha

tırlamamak mümkün mü? "Kendini küçük bir dsim sayıyorsun; oysa büyük alem, der

lenmiş-toplanmış da sende gizlenmiştir" ... 

Aynı duy~ Şeyh Gruib de şöyle terennüm etmiştir: 

Hoşca bak zAtına kim zübde-i ruemsin sen 

Merdüm-i elide-i ekvM olan Memsin sen. 

4- Abdülbakl Gökpınarh: Mesnevtve Şerhl, c. 1, MillrEğltlm Basımevı, ist. 1985, s. 334,. 335 
5- Tahiru'I-Mevlevt: Şerh-I Mesnevt, c3- 4, Mistaş Ma!:baası, Konya, 1976, s. 824-825 
6- Abdülbakl Gölpınarlı: A. g. e. c. 6, s. 57 
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Tabii, bütün bu {'Ücelikleıi, bilenlerin anlatması, dolayısıyla da insaniann bu yü

celikleıini duyup işiterek gelişip semirmesi. dinleyen kulaklann mevcOdiyetine muh
taçtır. 

"Maaıifet iltifata t.ib1dir 

Müşterisiz meta zaytdir" 

derler. Dinleyen kulaklar yoksa konuşmaa ne yapsın· ... 

Bakınız Mevlana bu konuda ne diyor: 

"Öğütçü, yüzlerce defa çalışıp çabalasa fayda yok; dinleyene, duyan, öğüdü 

kabul eden kulak gerek. 

Sen yüzlerce lütuflarda bulunup öğüt versen, kulağına bile girmez onun. So

luklan taşa bile tesir eden peygamserlerden daha fazla öğüt veren, daha güzel söz 

söyleyen kimdir ki? 

Dağ, taş bile onlann sözlerini duydu da bahtı kötü kişinin bağı çözölmedi gitti". 

(7) 

Oysa "Dinleyen, hem susuz. hem. de arayıa olursa öğüt veren, ölü bile olsa söy

ler. Sö~ can memesinde süttür; güzel bir emen olmadıl<ça akmıyor". ( 8) 

Hulasa, biz şifaht bir milletiz. Cemiyet olarak okumayı pek sevmeyiz. Bilgi kay

nağımızın temelinde "DiNLEME" vardır. Ancak, bu özelliğimizi de bugün kaybetmiş 

durumdayız. Artık hep konuşuyoruZ. Herkes konuşuyor. Herkesin konuştuğu ve din

leyenlerin bulunmadığı bir toplumda fil<ir üretmek, meselelerimize çözüm bulmak 

mümkün değildir. Alain, "düşünmek için durmak lanm" der. Evet, dllşünmek için dur

mak ve dinlemek lazım. Sizce, konuşan değil. okuyan, dinleyen ve düşünen Türl<iye 

çok daha önemlidir ... 

T- A. g. e. c. S, s. 260 
8- A. g. e. c. 1, s. 435 
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- L' HOMME CHEZ MEVLANA ET GOETHE* 

La rencontre de GOElHE et de MEVLANA, par de la tant de siedes d 'aff

rontements ou d' ignorance de 1' orient et de 1' Ocddent, de la bataiJJe de MA

RATI-ION il celle de POTIERS, des ereisades au colonialisme, et a 1' actuelle dechirure 

du monde entre le NORD et le SUD, prefigure ce gue pourrait etre la grande unite de 

)' homme par la fecondation reciproque des cultures, des conceptions de)' homme, 

de la nature et de DIEU. 

MEVLANA et GOETHA ont vecu, comme nous; ı.ıne epoue de de'chierement. 

lls nous ont appris comment vivre par temps d' orage. 

MEVLANA, au XII erne siede, a connu Jes deferlements des Mongols de GEN'

GIS KHAN venus d' ASIE centrale, et 1' agression des Croisades venues de 1' Ocddent. 

GOElHE avait 40 ans en 1789 quand la Revolution française mettait en cause 

des siedes de dominatıon The'oeratique en EUROPE, 64 ans en 1813, 1' annee terrible 

de 1' occupation ncipoleonienne en ALLEMANGE, 66 ans en 1815 Jors de la res

tauration sanglante de 1' ordre anden. 

Nous vivons aujourd' hui la pire dec.hirure: celle d' un monde coupe en deux 

du fait du colonialisme, mais aussi de 1' idoiAtrie majeure de notre temps: le mo

notheisme du marche impose au monde par 1' hegemonie americaine apres 1' ef

fondrement de 1' UNION SOVIETIQUE et la destruction de L' IRAK. -

Faisant du monde un vaste mardıe, Jes lois de Jungle de la concurrence con;_ 

duisent a une accumulation de la ridıesse a un pôle de la Societe et de la misere a 1' 

autre. La loqique infemale du systeme, est telle que la ridıesse des uns a pour con

dition le pillage, 1' exploitation et la dependance des autres .. 

Quatre vingt pour cent des Tichesses natun!Jles. de la planete etant contrôlees 

et cônsommees par 20 % de ses habitants, 25 millions d' etres humains meuent dıa-

• Prof Dr. Garaudy'nin. k~ndisine Selçuk Üniversitesi RektöriUğOnce "F;dırt Doktora Piıyesl" verilmesi rna
nasebetıyle 07; ı O. ı 993 tarihinde dllzenlenen merasirnde sunduğu tebliğ dir . 
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que annee de malnutritlon ou de faim, I' equivalent de morts d' un HİROSHİMA par 

jour, alors que dans la sphere "- compte deja 26 millions de chômi.eurs. 

Tel est I' aboutissement de I' aboutissement de I' histoire de I' Ocddent dont le 

FAUST de GOETI-İE constltue la plus tragigue parabole. 

Le theme de FAUST e5t apparu ala Renaissance, c' est a dire-Iors de la na,.. 

issanc.e simultanee du capitalisme et du colonilisme, qui s' exprimait, ·sur le plan spi

rituel. par la pretention de I' homme de remplacer DIEU dans la gerance du monde. 

Le premier FAUST, de I' anglais MARLOWE, au XVI erne siede, definissait ce 

progamme: "Homme, par ton ceıveaut puissant. deviens un DIEU, le ma1tre et le se

igneur de tous les elements." 

GOEIHE dans son propre FAUST, degagera toutes les consequences d'une 

telle pretention. Le Docteur FAUST a fait un pacte avec SATAN. En echange de la pro

messe d' une sdence rationnelle et technique, et de la toute-puissance qui en 

decoule, ila vendu au diable sa vie meme. GOEIHE a fait de cette tra,gedie de FAUST 

le centre de son oeuvre. Commençant a I' ecrire en 1773 a I' ~e de 24 ans pour ne I' 

achever qu' en 1832, quelques mois avant de mourir, il y deploie la visian grandiose 

de la faillite de I' homme faustlen, de I' homme ocddental. 

Cet homme est insatiablement actif pour daminer seulement la mat! ere et les 

hommes. Il agit sans repos mais, oublieux de son origine et de sa fin, il se fie a sa 

propre suffisance. Lorsqu' il aoit atteindre I' apogee de lui-meme et s' ecrie: "Arrete-, 

toi instant tu es si beau!" il est deja en train de mourir. II entend, comme utıe musique 

delideu~ ases oreilles, le crepitement. des chantlers et des machines qui doiVent 

coıistruire la dte nouvelle ou les hommes pourront satlsfaire tous leurs desirs. Mais ce 

cıu' il croit etre I' actiondes ouvriers creusant les fondatıons de la dte future, n' est que 

le martelement des fossoyeurs qui, sur Ies ordres de MEPHISTü-SATAN, creusent sa 

piopretombe. T~l etait I' accomplissement du pacte de I' homme faustein avec le di-
able. , 

No us vivons aujord' hui cette fin de la dvilisation faustlenne et la desintegratlon 

morale de 1' homme faustlen quila creee. 

Mais dans I' evalutian meme de I' oeuvre de GOEfHE nous pouvons tr<;>uver 

les raisons d' esperer que le poete a entrevues. Elles inflechissent peu a peu le dessein 

primordial de FAUST •. modeme PROMEIHEE. 

Cette ouverture vers I' absolu, que FAUST, en sarecherche vaine, ne pouvait at

teindre, GOEIHE l'adiscernee toujours davantage au cours de sa vie par sa rencontre 

av~ I' Orient et avec la visian de I' homme de MEVLANA; 

Deux dates marquent les etapes de ce cheminement 
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En 1813, enfenne encore dans la vision occidentale de 1' homme, et alix prises 

avec les angoisses de son peuple envahi, il ne voit dans 1' Orient qu' une evasion du 

cauchemar de 1' EURO PE dechiree; ce qu' il appelle" un opium po ur le temps present." 

En 1829, au contraire il ne cherche plus 1' evasion mais decouvre, a travers 

HAFIZ, AlT AR. MEVLANA, le sens de la vie de 1' homme, tonsdent de ses origines et 

de' ses fins, partidpent a la plenitude de la vie en son incessante creaion. 

Le point de depart de cette evolution de GOETHE. c' est la metamorphose de 1' 
amour telle que la represente, pa exemple, 1' amour de FAUST pour MARGUERITE: le 

passage de la sexualite a la plenitude de 1' amour, c\ ce qui, dans la vie meme de GO

ETHE, sera son amour pour Martanne de VILLEMER qui, dans le Divan sera SOLEII<A, 

GOETHE se nommont lui-meme HATEM .. 

L' amour seul lui pennet de sortir de 1' impasse de 1' aventure de FAUST. 

L'amour le "sauve" au sens leplus profond du mot: le fait ~rtir de 1' insularite de son 

petit "moi", de 1' abstradion de su seule raison, de la soif du faux infini d' une action 

qui n' a d' autre lin qu' elle meme. 

Par eet amour le "moi" prend consdence que son centre n'est pas en lui mais en 

1' autre. "Bien que, du dehors. il semble que 1' amour soit ne de moi, en realite, sac

hez:..ıe. c' est lui qui m' a fait nattre." (Divan de SHA/v\S) le premier acte constitutif de 

l'homme est le don de soi et Le sacrifice. La ralson seul, qui nous donne prise sur le 

monde physique par sa vertu d' analyse, ne devient intelligence pleniere qu'en se 

· depassant: 1' amour ne releve pas du concept, mais de 1' experience de 1' union avec la 

realite comme un tout. "L' amour est aussi evident que le Soleil ou la Lune," dit encore. 

le Divan de SHAMS. 

La ralson pleniere est depassement de la ralson analytique. Elle set unite vi-
. ' . 
vante du connaissant, du connu et de la connaissance, comme 1' ecrtt MEVLANA dans 

le Divan de.SHANMS de TABRIZ. Tout comme 1' amouı', chez MEVLANA comme 

chez RUZBEHAM de SHIRAZ et comme chez IBN ARASI, aux deux pôles du monde 

musulman, est 1' unite divine de ı· arnant de 1' aime et de 1' amour. 

Le soufisme a toujours exprime cette continuite de 1' amour humain c\ J'amour 

divin:. "C est dans le livre de 1' amour hı,ımain que 1' on apprend a dechlffrer l'amour 

divin" disait RUZBEHAN. Il voyait en cet amour" L' echelle" vers le dMn. 

Cet amour n' est pas seulement le desir ou 1' elan vers 1' autre au coeur de 

l'homme, il est le moteur du mouvement ascendant de 1' univers, de la plus humble 

vague de 1' Ocean a 1' union ultime de 1' homme avecDIEU. 

Cet amour est la force des forres qui anime le monde . 

• 49. 



' 

La femme est po ur)' ho mm e ı' annondatrice et r initiatrice. 

DANfE dans sa "Divine Comedie" a appris des soufıs a voir en BEATRICE le 

guide de son ascension vers DIEU jusqu' a sa visian finale. "L' amour qui meut le del 

et les autres etoiles." 

Chez · GOETHE. a travers cette espertence soufie, ~root transfigurees les 

heroines de toute son oeuvre: c'est IPHİGENİE, dans la purete de la tatale harmonie 

avec elle meme, qui met en fuite !es d~mons d' ORESTE: c'est Klarchen dans "EG

MÖNT'' qui apparalt au heros captif comme 1' image de la Iiberte. L' amour de MAR
GUERİTE, en sa purete, apporte a FAUST, ·au dela de sa damnation, la grace divine. 

"SansJ' amour le monde serait inanime, "dit MEVLANA dans don MATHMEVİ ( 

V, 3843 sq). I' amour est au prin dpe de 1' ascension evoquee par ROUMI: 'Tu as 

. vayage de la semence jusqu' ala raison." (III, 1973). Sublime epopee de la vie cjui fait 

paSser I' homme de la matiere inorganique au regne vegetal, puis animal, puis hu

main, sans que cet etat soit un terme: "il sera de nouveau change a partir de son ame 

actuelle." (MAlHNEVI IV, 553-554) 

En en urie re'ponse traversant les siedes, GOEıH'E, veit en "L' Etemel feminin", 

qui nous attire et nous eleve," a la fois la force qui meut 1' homme jusgu' a son plein 

epanouissement, et celle qui 1' unit a la nature. La nature n' est pas la matiere morte 

de DESCARrES, materiau dont no us serions" maltres et posseseurs" pour satisfaire nos 

desirs, mais un ensemble de "signes" (ayat) nous appelant a passer du "fait" au "sens", 

ou, comme le dit GOETHE s' inspirant du Coran: "a voir dans chaque lampe le le reftet 

d une plus haute lumiere (Diwan·Parsi NAHME.) 

Cette voie rayale qui conduit de 1' amour de 1' autre a 1' union a DIEU, passe 

par le depouillement et le le renorement, comme 1' ont vu !es ascetes hindous et !es 

livres des "UPANISHADS" pour passer du petit "moi" partiel atı "Soi" divin, jusqu' a ce 

que surgisse la veri te supreme: 'TU es cela": ce qu' il a de plus intime en toi; c'est 1" UN 

etleTOUf. 

Acette union avec DIEU nu! ne peut atteindre s' il ne s' est pas depouille de ses 

petits desirs, de se5 petites ambitions, de toutes les idoles auxquelles il a ete asservi 

par son environnement immedlat, sa culture et ses conventions. 

Ce "fana'.' des soufis seul peut conduire au "baka" a 1' integration a 1' UN, a !'union 

a DIEU, sans attachement a rten sinan au TOur. 

Abandan du corps ce qui est trop souvent I' interpretation. grecque, puis oc

. ddentale; islam-ique-ce qui est faiblesse "chamelle", c'est la pretention d' exister en 

dehors de la relation avec DIEU: cette "suffisance" est le contraire de la "transcendance" 
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L' homme total, (insan al Kamil) est au contraire I' hamme qui ne s' enfermepas 

dans cette. "suffisance", I' homme conscient de 59n origine et de sa fin. L' horome de 

venant I' huma-nite, portant en lui le tout de son .histoire cosmique, et le projet dMn 

d' unite, ferment de la vi e totale. 

Tel est le sens de I' injonction de GOEfHE: "Meurs et deviens!". Mourir au petit 

"inoi" partiel, et devenir I' horome divin. 'DIEU n' est plus_ alors cet empereur lointain 

qui dirigeait d' en haut, et sans notre partidpation, rios vies personnelles et notre 

commune histoire, mais au contraire, a I' interieur de nous m~me et au plus profond 

de nous m~me, cette force etemenement crea de la vie universelle, ce m~me mo

uvement de la seve verte des plantes, et du bartement de notre sang rouge, dont I' 

homme perçoi~ I' unite Iosqu' il est capable de vivre a la fois, ce depouiiiement sans fin 

. et cette partidpation incessante aI' acte etemenement createur de DIEU. 

L' image grandiose de la vie, de cette nostalgie du retour a la source, est, chez 

MEVlANA, la plainte de la f!Qte coupee du roseau ou elle a pris naissance, eelle aussi · 

du papillion se b rolant a la flamma. ch ez MEVLANA c:omme chez GOEIHE.. 

L' un et I' autre nous font prendre conscience de la religion primordiale et uni

que au dela du formalisme des ulemas que condamne ROUMI, au dela des religions 

idol~tres pa[ce qu' elles ne saisissent qu' une parcelle de DIEU; "La seule vraie 

mosquee est dans le_ooeur de5 saints." 

GOEfHE fut el eve dans le "pietisme" cherchant un e· communion directe · avec 

DIEU, sai1s la mediation d' une eglise ou d' un pr~tre. II decouvrit avec SPINOZA qu'il 

admire,l' unite de DIEU, de I' homme et du monde. Il trouva en Maitre ECKAKr. con

temporain occidental et frere spirituel de MEVLANA. cette "d.ivinite" au dela de tout 

ce que I' homme peut saisir de DIEU. il s' engage, avec MEVLANAdans le pelerinage 

vers I' homme total, da I' homme completement eveille a la realite de sa veritabi e es-
. sence, c.omme "I' eveille vivant" du bouddhisme. Cet homme est. chez MEVLANA. 

celui .qui a conscience de son cheminement pas5e. de toutes !es etapes de son pas"' 
. sage de son cherriinement passe~ de toutes les etapes de son passage du mineral au 

vegetal, aI' animal. aI' homme et au dMn. 

Cet eveil, cette "novuelle naissance", dit MEVLANA, cette "nouvellepuberte"~ 

dira GOEIHE, cette resurrection pour I' un et pour I' autre, est celle de I' homme qui 

libere de tous ses liens anterieurs, sait que so~ "moi" universel est son veritable "moi" 

car il sait revivre I' ev olution de la nature entiere et I' histoire entiere des hommes pre

nant en lui conscience d' eux-m~mes. 

Cet "homme total" (insan al Kamil) ne fait qu' un avec la nature. Il est capable de 

voir en cheque parcelle le tout. mille soleils es chaque atome. 
ı 
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II ne fait qu' un avec l'humenite. II est I' humanite dans la totalite de ses races et 
de son devenir. 

n ne fait qu' un avec I' acte etemenement createur de DIEU. Car la force 

interieure de I' universelle ascension de la nature et des hommes atteint, avec la na

issance 1' eveil ou la resurrection de 1' homme, sa floraison la plus haute. Elle est celle 

de 1' amour qui nous relie a toute chose: "Ne dans I' amour, je suis plus que rrioi

m~me: je suis ne pour ·la deuxieme fo is: une fois en SHAMS. une autre fois en 

J'amour." (Divan de SHAMS). Et GOETHE: "je veux louer le vivant qui aspire ala ~ort 

dans la flamme. 

"Dans la fraicheur des nuits d' amour 

qui te fit na!tre, ou tu fais naitre ... 

un DIEU nouveau te devore: 

Oeui d' une plus haute union. 

Amoureux darte 

Tu en es consumme comme papillon par la flamme 

Et tant que tu n' as compris 

Ce "meurs et deviens" 

Tu n' es qu' un hCıte sans lumiere 

Sur une terre sans matin." ,(ocddental) 

Dans un monde ocddental qui semble avoir perdu le sens m~me de la vie, et 

ne semble pas voir comment meurt I' aurtre moitie du· monde, la certitude de GQ.:. 

ElHE disant: "L" Ortent et 1' Oc.cident ne peuvent plus ~tre separes, "est d'une tragique 

actualite. 

La trajectoire de 1' homme faustien s' acheve. Le haut desir d' action du docteur 

FAUST n' est plus aujourd' hui que desir sans fin d' un bonheur FAUST n' est plus au

jourd' hui que desir sans fin d' un bonheur de superrnarche o u de toutes I es drogues 

de J'evaison. L' "homo oeconomicus", sujet et postulat de 1' economie politique de 1' 

· Ocddent, n' est plus. que le fantôme dechame de 1' · homme faustien: prodocteur et 

consommateur, mu par son seul inter~t egoiste, il n' a d' autre avenir que 1' ac

coroissement quantitalif de sa domination sur les choses et sur les hommes par 1' er.:. 

sats de toute pussance que lui conferent la science et la technique · pour atteindre de 

si derisoires objectifs. La communication proprement humaine, celle de 1' amour, e la 

beaute ou de la foi commune, qui sont au dela du concept, est remplacee par une in-

. forrnation reduite au Jangage binaire de l'ordinateur, meıveilleuse machine pour no us 

fournir les. moyens dans un e sodete fondee sur la competitivite et la perforrnance, 
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mais incapable de repondre aux questions que lui pose en vain la superstition techno

crotique: assigner a notre açtion ses fins c:lemieres. 

Tel est le monde du non-sens, de 1' absence de fins proprement humaines, c'est 

a ôire divines .. · 

Nas problemes vitaux, aujourd' hui, ne sont plus des problemes t&hniques, 

eoonomiques ni meme politiques, mais des problemes de finalite, du sens ultime de 

la vie, c' est a dire des problemes religieux, ceux auxguels MEVLANA et GOEIHE,_ 

oorome tmites !es religions et toutes !es sagesses ont tente de repondre. 

Leur apport est aujourd' hui essentiel pour accomplir la mutation culturelle sans 

laquelle le Vaisseau TERRE est voue au naufrage. 

La culture c' est I' etısemble des rapports qu' un hornrne ou une coromunaute 

entretiennent avec. la nature, Jes autres hommes et DIEU, ou Jeurs fins demieres. La 
culture ocddentale, depuis la Cenaissance, considete la nature comme un. materiau 

inerte et muet, pour ses entreprises. ll n' existe entre la nature et 1' horome que des 

rapports de mattre avec son esclave, de nous a conduits a sa pallutian et a son 

epuisement. 

En Orient est nee une autre vision, ou les etres de la nature, a I' ega! de la pa

role des porphetes ou c:les evenementS de J' histoire, sont des "signes", comme dit le 

Coran, halisant la route de nos destinees, un Jangage que DIEU nous parle et. que 

nous devons eoouter pour en dechiffrer le ~ns fiatemel et I' appel a une vie plus 

h(lut~ et plus belle. 

La culture ocddentale, depuis la Renaissance et la naissance de I' economie de 

marche, fondee sur la concurrence et la Jutte de tous contre tous, a fait de I' horome 

un Joup pour ı· homme, oorome I' ecrtvait HOBBES. Elle a tonduit a la jungle des 

interets affrontes des individus, des groupes, des nations et des multination_ales, a la 

violence des rues et aux "equilibres de la terreur" entre !es blocs. 

A cet individualisme, pour lequel I' individu (iso! e ou cellectit) est le centre et la 

mesure de toute chose, !es religions et Jes sagesses de I' Orient ont conçu et vecu ce 

qui est son contraire: la communaute (la "UMMA), c' est a. dire un ensemble humain 

dans lequel chacun est responsable de I' avenir de to us )es autres. 

La culture ocdd~ntale, depuis la Renaissance, est caracterisee par une atrophie

da la dimension transcendante de I' hornrne, un recul de la foi en un sens demier et 

divin de la vie, en des finalites ultimes communes a tous. L' ecrivain français Andre 

MALRAUX ecrivait: "notre civilisation ocddentale est la premiere dans I' histoire qui, a 

la question: quel est le sens de la vie ? repond: Je ne sais pas." 
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Telle est I' ampleur de la mutation humaine a accomplir. Elle ne peut I' etre que 

par un dialogue nouveau de I' orient et de I' Ocddent dans I' esprit de la rencontre de 

GOETI-IE et de MEVLANA. 

Mutation humaine et pas seuleı:nent ciılturelle car si la conception faustien11;e 

du desir, et sa decheance actuelle en Ocddent doit s' ordonner a de plus hautes as

pirantions, elle implique aussi la volonte de repondre a d' autres desirs, non aux be

soins factices que la publidte et le marketing ont crees en Ocddent. A d' autres be

soins que ceux des dirigeant ocddentalises du TIERS-MONDE et leur client~le de 

trafiquants collabos, mais a ceux des masses profondes-et d' abord paysannes-de trois 

continents. 

Satisfaire ces besoins proprement humains exige · une reconversion des in

dustries de I' Ocddent afin de ne plus exporter en priorite ses amies. ses luxes et ses 

gadgets, males instruments de la promotion humaine de I' homme tels que ·Jes ins~ 

truments de forage a moteurs solaires ou eoliens pour vaincre les deserts et la faim, 

en les mettant au seNice des cultures vivrieres traditionnelles par la victoire de I' eau. 

Cette reconversion industrielle est etroitement lie une conversion spirituelle, ~· 
est a c:lire liee au changement des fins memes du travail. et de la vie. 

Le levain de cette mutation c' est le sens profond de I' unite humaine, de l'unite 

de la vie. Toute action est peNerse si elle ne tend pas a faire pre'valour les interets de 

I' humanite dans son enşemble sur Ies visees partiel !es des itıdividualismes et des na

tionalismes predateurs. 

C est la la leçon ultime de MEVLANA et de GOETI-IE sur la priorite de I' UN et 

duTOUT. 

"Je ne suis pas la mer, 

mais je ne sı.ıis p.;tS vide de la mer, 

............ je suis ivredu vin de I' Unique et de I' Unite.'' 
ı • 

et GOITHE en son repons: 

"Ame du monde, penetre nous: .. 

Une action etemelle et viVante 

Transforme c que est forme. 

Car le repos n' est qu' apparence; 

En tout se meut I' Etemite. 

Tout doit savoir d' abord n' etre rien 

·po ur renpltre en I' unite du TOUT." 
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MEVLANA VE GOETHE'DE İNSAN 

Marathan savaşından Poitiers.savaşına, Haçlı Seferleri'nden Sömürgedliğe ve 

bugünkü dünyamızın Kuzey ve Güney diye ikiye bölünmesine kadar varan olaylan, 

Doğu ve Batı arasında yıllarca süren cehalet ve sürtüşmeleri bir tarafa bıralarsak, 

Mevl~na ve. Goethe'nin fikir birliği, bize. farklı kültürler içinde tabiat ve Allah te

lakkilerine sahip olaninsaniann nasıl büyük bir bidik oluşturabileceğini göstermektedir. 

Mevl~a ve Goethe de bizim gibi, dünyanın parçalanıp kutuplaşma dönemini 

yaşadılar. Onlar~ bize fırtınalı zamanlarda nasıl yaşamamız gerektiğini, öğrettiler. 

XII. yüzyılda MeviMa, Orta Asya'dan gelen Cengiz Han'ın askerlerinin istilruannı 

ve Batıdan gelen Haçb'lann sçıldınlannı görmüştür. 
. 

Göethe, 17f39 yılında Fransız ihtilali'nin Avrupa'daki teokratik hal<imiyete son 

verdiğinde 40 yaşında idi; Napolyon'un Almanya'yı işgal ettiği 1813 'de 64 yaşında idi; 

Fransa'dal<i eski rejimin 1815'de kanlı restorasyönu esnC)Sında 66 yaşında idi. 
' ' 

Bugün çok kötü bir bölünmeyi yaşıyoruz: Sömürgecilikten ve aynı zamanda 

Sovyetler Birliği'nin çözülmesi ve Iral<'ın tahrip edilmesinden sonra Amerikan he

gomanyasının dünyaya empoze ettiği, devrimizin en büyük putperestliği olan batıl 

serbest pazar ekonomisi dininden dolayı dünyamız il<iye bölünmüştür. 

Dünyayı geniş bir pazar yapan serbest pazar ekonomisinin vahşi rekabet ka

nunlan zenginliğin topumun belli bir· kesiminde, sefaletin de toplumun diğer- ke

siminde toplanmasına neden olmuştur. Serbest pazar ekonomisi sisteminin insanı sö

müren. canavar mantığı, bir kısım insaniann seıvet yağmalayıası olmasını, diğer 

insaniann da sömürülmesini ve esaretini gerektirmektedir. 

Dünyamızdal<i tabii kaynaklann yüzde sekseni, yüzde yirmi insan tarafından 

kontrol edilip tüketildiğinden, her yıl kötü beslenme ve açlıktan dolayı 25 miliYon insan 

ölmektedir. Bu ölüm miktan bir yıla bölünse bir günde ölenlerin sayısı Hiroşima'da 

atom b9mbasından. ölenlerin sayısına denk gelir. Buna ilaveten zengin yerküremizde 

* Selçuk Üniversitesi Batı Dilleri ve Edebiyatları BölümQ Öğretim üyesi . 
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dünya pazan, "ödeme gücü olanın" pazan halini dönüştüğünden şimdiden .26 milyon 

işsizler ordusu mevcuttur. 

İşte bu durum, Geethe'nin Faust'un da en trajik misalini oluşturduğu Batı nı.e

deniyetinin ürünüdür. 

Faust'un teması, Rönesans'da dünyanın, Allah yerine bizzat insanoğlu tarafindan 

idare edilmesi tikrinin neticesj olarak kapitalizmin ve sömürgedliğin doğduğu yıllarda 

işlenir. 

XVI. yüzyılda İngjliz Marlowe'ın ilk Faust'u "insan, güçlü beyniyle bütün ya

ratıkların Mkimi ve rabbi olan bir Tanncbr'' görüşünü ifade ediyordu. Goethe Faust'unda 

böyle bir iddianın bütün neticelerini sergihidi. Doktor Faust, Şeytan ile bir anlaşma 
yaptı. Faust. rasyonalize ve teknik bir bilim karşılığında hayatını şeytana sattı. Go

ethe'nin işte bu Faust trajedisi, eserin özünü oluşturur. · Goethe, 1773 yılında 24 ya

şında iken Faust'u yazmaya başlayıp ölümünden bir kaç ay önce 1832'de ancak ta

mamlayarak Faust tipli insanın yani Batı_ insanının iflasını bu eserinde sergilemiştir. 

Bu Faust tip li insan, maddeye ve insana hakim olmak için büyük bir gayret gös

terir; Durup dinlenmeden çalışmal<ta fakat yaradılışını ve qlümünü unutup kendi ken

dine yeterliliğiyle mağrur olmal<tadır. Ulaşabileceği en son noktaya ulaştığını sandığı 

ve kendisine hitaben "sen ne· haril<asın!" diye haykırdığı zaman ölmek üzeredir. İn

sanlann bütün arzulannı tatmin edebileceği, yeni şehri inşa eden şantiye ve ma

kinalann sesim, kulaklara hoş gelen bir m0sik1 gibi dinler. Halbuki geleceğin şehrinde 

işçilerin çalışma sesi sandığı şey, sadece Şeytan-Melisto'nun emirleri üzerine bizzat 

kendi mezannı kazan mezaralann kazma kürek sesidir. Bu, Faust tipli insanın şeytanla 

anlaşmasının sonucudur. 

Bugün biz, faustiyen medeniyetin akibetini ve onun meydana getirdiği Fat.ist 

tipli insanın ahlaki çökühtüsünü yaşıyoruz. 

Fal<at Goethe'nin, eserinin seyrinde hayal meyal gördüğü umudun belirtilerini 

bugün görebiliyoruz. Bu belirtiler, modem promete olan Faust tipli iiısan düşüncesini 

yıkmaktadır. 

Faust'un beyhude arayışı sonucu ulaşamadığı Mutlak Varlığa ulaşmayı Goethe, 

Doğu dünyası ve Hz. Mevlana'nın görüşlerini tanıma sonucunda elde etti. 

1813 ve 1829 tarihleri, Goethe 'nin hayatında önemli tarihlerdir. 

1813'de batının insana bakışına ve salefioya uğramış milletinin sıkıntıianna ken

dini kaptıran Goethe, paramparça olan Avrupa kabusundan kurtulmanın yolunu ancak 

Doğu düşüncesine kaçmal<ta görür; O, bunu "zamanın ilaa" olarak kabul eder: 
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Bu düşüncenin aksine 1829 yılında Doğuya kaçınayı düşünmez. Fakat Hafız, Fe

ridüddin Attar ve Mevlfu1a'nın eserlerinde, yaradılışını ve ölümünü müdrik bir insan ti

pini; hareket halinde olan mevcOdattal<i hayatın tümüne katılan insan tipini keşfeder. 

. Goethe'nfn bu tekamülünün hareket noktası, dnsellik duygusundan aşk duy

gusuna geçişi gösteren Faust--Marguerite aşkında temsil edilen değişimdir. Bu dn- · 

sellikten aşka geçiş, Divan'ında kendi adının Hatem, sevgilisi Mariannede Viiiemer'in 

adının ise Züleyha olması şeklinde görülür. 

Sadece aşk, Geothe'yi Faust'un macera çıkınazından kurtarınayı sağlar. 
1 . 

Bu aşk, sadece insanoğlunun başkasına karşı kalbinde duyduğu maddi bir aşk 

değildir; fakat en küçük bir okyanus dalgasından insanın Allah ile olan en yüce 

alakasına kadar kainattal<i herşeye )<arşı muhabbetin hareket gücüdür. Bu aşk, dünyaya 

hayat bahşedeh en büyük güçtür. 

Kadın, erkek için ilah1 aşkın müjdedsİ ve ilk öncüsüdür. İlaht Komedya ' sında 

Dante, Beatrice'e aşık olma neticesinde kalp gözü ile Allah'a doğru yükselmenin; 

usOiünü, sOfilerden öğrenmiştir. "Aşk göğü ve yıldızlan harekete getiren bir faktördür." 

Goethe'run bu sOlllerden elde ettiği tecrübe neticesinde her eserin kadın kah
ramanlan güzel bir görünüm alır: Iphigenie, bizzat kendi nefsine hal<im olduğundan 

Orest şeytanlanndan kurtulur. Edmond'dal<i I<Jarchen özgürlüğün timsali olarak esir 

kahramana görünür. Kendi safiyeti içinde Marguerit'in aşl<ı Faust'a cehennemt ~ir ha

letin ötesinde ilaht Iutfu bahşeder. 

MeviMa Mesnevi'sinde (V. dlt, 3843) "Aşksız dünya ölü olacaktı" der. Aşk, 

Mevl~na'nın ifade ettiği Allah'a doğru yükselişle elde edilir : "Sen meniden akla kadar 

seyahat ettin" (III. dlt 1973) der. İnsanı, inorganik maddeden, önce bitki, sonra hayvan 

daha sonra in~. alemine geçiren, bu yüce terfi dönemidir. MeviMa: "İnsan şu andakl 

halet-i ruhiyesinden hareketle tekrar değişecektir'' (Mesnevi N. dlt, 553 - 554) der. 

Goethe, L'Etemel Feminin adlı eserinde "bizi etl<ileyen, cezbeden ve harekete 

geçiren'; kadının gücünü, hem insanın ferahlamasına sebeb olan güç, hem de bu in

sanoğlunu tabiata bağlayan güç olarak görmüştür. 

Tabiat, Descartes'in düşündüğü gibi arzulanrnızı tatmin etmek için kendisine 

"MI<im ve riıa.Iik" olduğumuz ölü bir madde değildir. Fal<at tabiattal<i varlıklar Allah'a 

işaret eden birer ~yettirler ve ~yetler bize "va.l<ıadan man§.ya''geçmemize ya da Kur'an-ı 

Kerim'den ilham alan Geethe'nin dediği gibi "Her lambada en yüce nurun tecellisini " 

görmemize çağnda bulunuyorlar. 

Bir kimseyi beşert aşktan il§.hi aşl<a götüren bu kutlu yol, yüce hal<ikat zuhur 

edinceye kadar, küçük "ego" dan il§.hi zata ulaşmal< için-Hindu zahidlerinin ve kutsal 
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Hint kitaplan Upanişadlann belirttiği gibi-Zühde ve takvaya sanlıp dünya nimetlerinden 

yüz çevinnekten geçer. Bu yüce hakikat için insanda olması gereken en yüksek duygu, 

fenA filiAha ulaşmaktır. 

İn5anoğlu cüti aızulanndan, cüti ihtiraslanndan, çevresiyle, kültürüyle. kendine 

özgü kurallarla birlikte kul köle olduğu bütün putlardan annmazsa, Allah ile birliğe hiç

bir zaman ulaşamaz. · 

Sadece bu sOfilerin fenAsı, hiçbir şeye bağlanmadan bütüne bağlanarak beMya, 

Allah'ın birliği ile bütünleşmeye götürebilir. 

Bu düşünce hareketini, önce Yunan sonra Batı yorumu olara!< insanın maddi var

lığından vazgeçmesi şeklinde anlamamal< tamamen yanlıştır; Yahudi, Hıristiyan ya da 

Müslüman geleneğinde "nefsr' zayıftı!<, Allah ile irtibat dışında varolma iddiasıdır,. "Bu 

kendi kendine yeterlilik duygusu, insandal<i ruhi yücelik duygusunun zıddıdır." 

Mükemmel insan olan İnsan-ı Kfunil, al<Sine bu "kendini beğenmişliğin dar ka

lıplan içine kapanınayıp yaradılışını ve ölümünü müdlik olan insandır: Beşeriyeti teşl<il 

eden, kainat tarihinin hepsini ve ilah1 vahdaniyetin tecellisini kendine toplayan bu 

insan, mükemmel bir hayatın varlık sebebidie 

Bu, Goethe'nin "öl ve ol" ·dediği· emrin manası dır. İnsan-ı KAmil mertebesine 

ancak ben duygusunun öldürülmesiyle ulaşılır. 

O zaJ!1an Allah, bizim dahlimiz, şahsi hayatımız ve ortal< tarihi yaşantımız ol

mai<Sızın yukandan idare eden bir imparator olara!< algılanmaz. Al<sine insan, bu son

suz annmaya ve Allah'ın ezeli yaratı o fiiline katılmaya muktedir olduğu zaman, (da

marlanridal<i) al kanın al<Işını sağlayan, bitldlerin yeşil öZünü yapan ve evrensel hayatı 

ezelden yaratan ilAhi gücü, vahdaniyet sıfatıyla ruhunun ta derinliğinde hisseder. 

MevlAna'da bu öze dönüş özleminin muhteşem görüntüsü, doğduğu 1<.;\

mışhktan .kesilen neyin şil<Ayetidir. Bu, aynı zamanda Goethe'de olduğu gibi 

. MevlAna'da da ateşte yanan kelebeğin hikayesidir. 
• f 

MevlAna'nın da kabul etmediği alimierin şekilaliğinin öte5itıdeki gerçek din ile 

birbirimizi bilinçlendinneliyiz. MevlAna "gerçek cfuni, veliierin kalbindedir'' der. 

Goethe •. bir kilisenin ya da bir papazın araalığı olmadan Allah ile direkt birliğe 

kavuşmaya çalışerrak "zühd ve takva" içinde yetişmiştir. Hayran olduğu Spinoza va

sıtasıyla·insan, dünya ve Allah üçlü birliğini keşfetmiştir. MevlAna' nın batıdal<i çağdaşı 

ve manevi kardeşi olan üstad Ed<art da insanın Allah'ı anlayabileceği "ulOhiyet" dü

şüncesini buldu. MevlAna vasıtasıyla Goethe, Buqizmin "canlı uyanıklığı" gibi tamamen 

uyanık insan, gerçek özünün hal<ikatine ulaşan kAmil insana doğru yolculuğa girişir. 

MevlAna'da bu insan, mineralden · bitl<iye, bitkiden hayvana, hayvandan insana, in-
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sandan ilaht yönlü insana yükselişin bütün merhalelerini katederek bu seyrü seferi ger

çekleştiren kfunil insandır. 

Mevlana'nın "Yeni doğuş" , · Goethe' nin "Yeni büiOg" dediği · uyanışla insaniann 

birbirinde dirilişi, önceki bütün bağlardan kurtulup evrensel " ben " in hakiki "ben" ol

duğunu bilen insanın dirilişi dir. Zira insan, bütün tabiatın tekamülünü ve kendinde şu:· 

urlanan insaniann ortal< tarihini tekrar yaşamayı bilir. 

Bu "Kamil insan" tabiatile bir bütün oluşturur. Her parçada bütün, her atomda 

bir güneşi görebilir. 

Bu kAmil insan, beşeriyet, ile bir bütün oluşturur. O, hemdoslerinin ve varlığın 

bütünlüğü içinde bütün bir beşeriyettir. Bu kfunil insan. Allah'ın ezeli yaratıolıl<. fiili ile 

bir. bütün oluşturur. Zira tabiatın ve insaniann evrensel ,yükselişinin dahili gücü, do

ğumla, uyanıklıkla ve insanın dirilişiyle en yüksek mertebeye ulaşır. Bu dahili güç, bizi 

her şeye bağlayan ilahi aşkın gücüdür. Mevlana "Aşkta doğdum, bizzat kendimden 

daha büyüğüm: iki defa doğdum, birind defasında Şems'de •. ikind defasında· da aşkda 

doğdum" der (Şems Divanı) ve Goethe "Aşk ateşinde ölümü isteyen insanı övmek is

tiyorum" der ve şöyle devam eder: 

"Senin doğduğun ve senin doğumuna sebeb olduğun aşk gecelerinin se

rinliğinde yine bir olan Allah seni öldürecek. Böylece çok yüee bir birlik oluşacak. Sen 

aydınlığa aş* olduğundan ateşin kelebeği tükettiği gibi tükenirsin .. Bu "öl ve ol'u" an

Jamadığın müddetçe sen karanlık bir dünyada misafir olursun (Doğu Divanı). 

Hayatında doğru yolu yitirmiş ve dünyanın· öbür yansının nasıl öldüğünü gör

meyen batı dünyasında, "Doğu ve Batı artık birbirinden ayrİlamaz'' diyen Goethe'niı:ı 

tespiti günümüz trajik problemlerine ne güzelçaredir. 

Bugün Faust tipli insanın fonksiyonu bitmektedir. Doktor Faust'un en büyük ak.:. 

siyon arzusu, bugün artık sadece bir süpermarket mutluluğu ya da bütün uyuşturucu 

hapiann geçid sarhoşll;Jk aızusudur. Batının ekonomik politikasının postüiatı ve süresi 

olan "homo economicus" tipi insan artık sadece, egoist menfaatiyle hareket eden üre

tid ve tüketid Faust tipli insanın hayaletidir. Bu insanın, gülünç arnaçianna ulaşmak için 

bilim ve teknolojinin kendisine verdiği bütün imkanlar ve. eşyaya ve insanlara ha

kimiyetini antmaktan başka gelecek düşüncesi yoktur. Kavramlarla ifade edilemeyen . 

·sevgi, güzellik, ortak irnan gibi tamamen insani olan iletişimierin yerini, bilgisayariann 

ikili diline indirgenmiş olan bir haberleşme biçimi almıştır. Bilgisayar, mükemmel bir 

araçtır; fal<at insant ihtiyaçlara cevap vermekten acizdir. 

Bu, saçmalığın ve taımamen insarit yani ilaht olan gayelerderi matırumiyetin 

dünyasıdır. 
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Bugünkü hayart meseleleri miz,. artık ne teknik, ne ekonomik ne siyasi dir. Buna 

karşılık, hayatın yüce manası ve gayesiyle ilgili yani bütün dinlerin ve hikmetlerin ön

gördüğü gibi Mevlfu"ıa ve Goethe'nin de cevaplamaya çalıştığı dint problemlerdir. 

Mevlfu"ıa ve Goethe'nin kurtuluş reçetesiyle, Dünya gemisini batırmadan kül

türel bir değişimi bir an önce yapmcimız gerekir. 

Kültür, bir insanın ya da bir topluluğun tabiatla diğer insanlarla ve Allah ile.sür

dürdüğü ilişkilerin tümüdür. 

Rönesansdan beri Batı kültürü, kendi menfaatleri için tabiatı harel<etsiz, manasız 

bir meta olarak telakki etmektedir. Yine bu kültüre göre tabiat ve insan arasında sadece 

efendinin kÖlesi ile, mülk sahibinin malı ile ilişkisi gibi bir ilişki mevcuttur. 

~una karşılık Doğu dünyasında şöyle bir inanç meydana geldi: Peygamberlerin 

sözleri ya da tarihin olaylan kadar önemli olan tabiartald varlıklar, Kur'an-ı Kerim'in 

beyan ettiği gibi Allah'ın bizimle konuştuğu ve bizim mana tılsımını çözmemiz ge

reken bir dili konuşan ve çok yüce ve çok güzel bir hayata çağn yapan ayetlerdir. 

Rönesanstan bu yana Batı kültürüne ve insaniann birbiriyle mücadele ve re

kabetine dayanan pazar ekonomisinin doğuşu, Hobbes'in yazdığı gibi insanı, insan 

yiyen bir canavar haline getirdi. Batı kültürü sonunda fertlerin, topluluklann, milleti erin, 

kendi menfaatleri için çarpıştığı feô bir ortam. şiddet ve bloklar arasında terör mey

dana getirdi. 

Ferdt ya da kollektif halde yaşayan .ferdin, herşeyin merkezi ve ölçüsü olduğu bir 

felsefi görüş olan ferdiyetçilik (individualizm)'e karşın Doğu'nun dinleri ve hikmetleri in

sanlardan bir komünate yani "ümmet" meydana getirdi. Bu ümmet anlayışında her 

insan diğer insaniann geleceğinden sorumludur. 

Rönesanstan bu yana Batı kültürü, insanın, kutsal boyutunun körelmesiyle, ima

nın en son manasında aniaşılmasıyla ve hayatın Allah'a bakan yönünün dışlanmasıyla 

kendini karal<terize eder. Fransız yazan Andre Malraux şöyle yazıyordu : "Bizim Batı 

medeniyetimiz, hayatın manası nedir sorusuna, ~ilmiyorum cevabını veren tarihteki 

tek medeniyettir " 

. İşte yapılacak beşeri değişimin genişlik boyutu budur. 

Bu beşeri değişim ancak, Mevlana ve Goethe'nin fildrlerinin birleştirilmesi ve 

Doğu ile Batı'nın yeni bir diyaloğu ile gerçekleştirilebilir. 

Beşert değişim, sadece .kültürel değişim değildir. Zira eğer bu faustien anlayış 

ve bu zihniyetle iflas eden Batı. insanlığın büyük ihtiyaçlann cevap vermek istiyorsa, 

reklam ve pazarlamanın meydana getirdiği sunt ihtiyaçlara değil gerçek ihtiyaçlara 

· cevap vermelidir. Üçüncü dünya ülkelerinin batılılaşmıŞ idaredlerinin de gereksiz ih-

• 60. 



tiyaçlan bir kenara bırakarak kaçakç işbirlikçileri için değil, mağdur insan kitleleri için 
' . 

büyük bir kültürel değişim yapmalan gerekir. 

Artık Batı'nın öncelikle silahlannı, lüks yaşantısını ve lüks ma:llannı fakir ülkelere 

ihraç etrnemesi, suyun kurak yerlere nal<.ledilmesi ve ekim işlerinde kullanılması su

retiyle kurai<.Iık ve açlığın yenilmesi için güneş ya da rüzgarla çalışan hafriyat ma

. kinelerini bu ülkelere ihraç ederek insarılığa hizmet etinesi ve endüstrisinde bu yolda 

köklü bir değişilclik yapması lazımdır. 

Bu endüstriyel değişim, ruhi. değişimle yani iş hayatı ve güncel hayatın ga

yelerinin bizzat değişimiyle sıkı sıkıya al~l<hlıdır. 

Bu değişimin mayası, insani birliğin, yaşam birliğinin derin manasıdır. Her ak

siyon, eğer. kendi bütünlüğü içinde· beşeriyetin menfaatlerini, ferdiyetçiliği (en

divüdualizm) ve yağmaa rasyonalizmin amaçlanndan üstün tutamaz ise menfi bir yön· 
alır. · 

"Bir ve Bütün"ün önceliği hakionda MeviMa ve Geethe'nin nihai dersi işte 

budur. 

MeviMa şöyle terennüm ediyordu: 

"Ben denizdeğilim 

Fakat denizden de gayn değilim 

Ben tek olanın vahçlaniyet şarabından sarhoşum." 

ve Goethe cevaben şöyle diyordu: 

"Ey Dünya ruhu! Dünya ve ahiret ai<Siyonu olarak bize nüfOz et ve şekilleneni, 

ezeli ve ebedi güç olarak, değiştir. Zira huzur ~irde değildir. Her varlıkta ezen ve 

ebedi Zat tecelli eder." 

Allah'ın birliğine ulaşmak için her varlık, önce bir hiç olduğunu bilmek zo

rundadır. 
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XIX. YÜZYIL MEVLEVİ ŞAiRLERiNDEN 
KONYALI ŞEMSi DEDE ve DİVANÇESi* 

XIX. yüzyıl Mevlevi şairlerinden Şemsi Dede 1828 yılında Konya'da doğmuştur. 

"Aşık Osman" adında birzatın oğludur. MatbO "Divançe" sinin girişinde yer alan Ml ter

cümesinden öğrendiğimize göre asıl adi Süleyman olan Şemsi Dede, çocukluğunda 

yazın koyun otlatır kışın da mektebe devam ederdi. Ancak allesinin fakir oluşu, istediği 

şekilde bir tahsil görmesine mani oluyordu... 15 yaşına gelince koyun, kuzu. ve bağ 
1 

bahçe sevgisinden feragat ederek aşk mektebine yönelen Şemsi Dede, 1843 yılında 

"Şems-i Tebriıi Dergahı" nın süpürgedliğine talip olur. O sırada " Dergah" ın türbedan 

olan· Kaygusuz Dede,. Kara Şemsi'nin tahsil ve t~rbiyesiyle ilgilenerek onu mektebe 

verir. Ve dört yıl süreyle okuttuktan sorira "hılafetname" vererek Afyon'a gönderir. 

Orada da dört yıl tahsil gören Kara Şemsi, Bursa ve İstanbul'daki bazı zevatı ziyaret et

tikten sonra Konya'ya döner. Ve 1857 yılında evlenir. Bu evlilikten Mehmet Şern

seddin (1858), Hasan Hüsnü (1860) ve Hüseyin Arif (1863) adiarinda üç oğlu olur. 

Şemsi Dede bu yıllarda deıvişlere "Mesnevi" okutınakla meşguldur. 1870'te Aydın Gü

zelhisar'da bulunan Horasant Ali Dede Dergahl'na şeyh tayin edilen Şemsi Dede, daha 

sonra anesiyle birliktikte Girit'e hicret ederek 'Hanya Mevlevihanesi"ni yaptım. Aynı za
manda bu "MevleviMne" nin şeyhliğini de yapan Şemsi Dede 1886 tarihinde vefat ·. 

ederek "Hanya Mevlevihanesi" n deki özel ilirbesine dem edilir. 

Kısaca hayat hil<ayesini sunduğumuz Şemsi Dede geride iki eser bırakmıştır: 

1- Tuhfetü'I-Mesnevi Aia-Hubbi' 1-Haydari. 

2- Divançe. 

1- Tuhfetü'I-Mesnevi: Farsça manzum bir eser olan 'Tuhfeü'I-Mesnevf'de, 

münacaat, tevhit ve na'ô müteakip Dört Halife, Aslıab-ı IGrfun ve eyliyaullah 

methedildikten sonra Kerbela vakası anlatılmaktadır. 340 beyitlik bu küçük 

"mesnevi'' tazarrO ve dua ile sona erer. 

• 3 Mayıs 1994 tarihinde yapılan VI. Mılli Mevlana Sempozyumu'nda sunulmuştur. 
•• Selçuk ün. Fen-Edebiyat FakUltesl TOrk Dili ve Edeblyab BölOmU Öğretim Üyesi 
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2- Dfvançe. 

1888'de 'Tuh.fetü'I-Mesnevf' ile birlikte basılan (x) Şemsi Dede Dtvançesi in

celendiğinde "gazel, kaside, tarih, kıta, mesnevf, şaıkı ve mOft"edttt" tan oluşan 700 

küsür beyitlik bir eser olduğu görülür. 

Yukanda verilen biyografisinden de anlaşılacağı üzere Şemsi Dede bir MevleVi 

şeyhidir. Bu sebeple "Divançe"de yer alan şiirlerin hemen hemen tamamında "Mevl~mt\, 

Mesnevf, aşk vs." gibi tasavvufi konular işlenmektedir ... 

'Viıdi " Dfvfulçe:...ı Abd~l" ına ser-ttl.c iderek 

' Hejdeh ebyatının esrannı Hunl<fu" sana·: ( 1 ) 

beytinde işaret edildiği üzere Şemsi Dede, "Dfvançe" sine MesneVi'nin ilk 18 beytinin 

tercümesini tae yaparak girer: 

"Bişnev 1n ney" den alup söyledim esrtl.r sana 

Duy ne arza- keş iiniş zfu: ile ol yt~.r sana 

"Kez neyisttl.n" ile ta düşdigin aıt~.rnı görüp 

Akl u nefsin dahi arz ile semt\ zAr sana 

Şerha şerha idegör sineni bu firkatden 

İştiyal<ın ideyim şerhini izbtl.r sana 

Kendi aslından uzak kaldığını bildikde 

V asi içün emr-i rücO oldıya tekrtl.r sana 

Nik ü bed herkes ile cüft olarak nush itdim 

Söyledim nale ile fend-i dürer-bar sana 

Kendi zannınca bana herkes olup yt\r u refik 

Cüst ü CO itmedi sırnn k'ide izhar sana 

Kendi nal im idiyor sımrnı izhtl.r velfk 

Hiss-i zahirle görinür mi o envtı.r sana 

<:an ki ten içre IetMetle görünmez asla 

Gösterirse meger ol zümre-i ebrar sana 

x Mevlana MUzesi İhttsas Ktp. Yll1llla Eserler Birn. no : 6081, v. 1-43'de söz konosu eserin mUsvecıde 
halinde yazma bir nUshası da mevcuttur. 

1-- Kara Şemsi : TuhfetU' 1-Mesnevt AI11-Hubbl '1-Haydartve Divançe-l Kara Şemsi,İst. 1305, s. 27 
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SOziş u nale ider aşk-ı Huda'dan bil nay 

Mahviyetle bulunur aşk u o kirdar sana 

Perde-i gafleti çak eyle de gör ayn-ı yakin 

Rehber-i aşk-ı Huda işte o ahrar sana 

Ney gibi pak-deran muttasıf-i kahr u celal 

Mürşidin sohbetidir müşfik-1 hüşyar sana 

Emr-i "mOtO "yı işitmevt-i iradile iş it 

Mevtdedir nefse hayat işde bu ahyar sana 

Bu sözün sımnı bildinse hayatı buldun 

Na'I-i baz-gOne sefer olmaya düşvar sana 

İtdi evkat-ı azizin gam-ı dünya zayi 

SOz-ı firkatle gelüp gitdi o dewar sana 

Gafilane geçen ol günlerine çekıne esef . 

Kalsun ol zat ki tab1b-i dil o dil-dar sana 

Kanmaz. ol kulzüm-i tevhlde talan aşıklar 

Yok ise behren uzun gün gain-ı ekdar sana 

Kamilin halini idrak idemez nal<ıslar 

Arifol işte seıa.met ile gürtar sana 

Virdi "Divançe-i Abdal" ma ser-tae iderek 

Hejdeh ebyatının esrannı Hunl<fu" sana. (2) 

"Dtvançe''de yer alan 2. şiir, 'Türbe" nin kubbesinin yenilenmesini söz konusu 

eden 54 beyitlik ves1ka niteliği taşıyan bir "tarih" tir : 

2- A. g. e. s. 26-27 
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NAGME-SERA.Yl-i NEY- i RAME BE-TARiH- i TECDİD-i KUBBE-i 

'W.YA-YI MER.KAD::.ı MÜNEVVERE:...i HAZRET-i MEVLANA KUDDİSE. 
SIRRWIU'l-A'LA 

. HudAvend-i dhAn-ı ma'nevf leşler-keş-i uhra. 

Alem-efraz..ı Serhadd-i bakA sultan:..ı bt-hemta. 

Hıdiv- i ta.c-da.r ı şehr-yfu:-ı evliyA-Ieşker 

Şeh-iferma.n-dih ü kişver·güşa-yı a.Jem-i ma na. 

Odur sikke-zen~ evreng:-nişin-i mülket-i tevhtd 
ı 

Ser-A-ser mülk-i. aşka zat-,.ı paki buldı istrlal 

Cela.Jeddin-i Ramtdir ki Rum'un şah u Mansun 

Müfahhardır kudOm-ı feyz-rüsOmuyla bütün dünyA 

Mübeşşerdir anın za.tı ile sıddik-i ekberkim 

Ezelden roh-ı pa.J<i mahrem.:i sultan-ı" ev-ednA" 

L.edün Ayihesi şAh-ı rüsülle sırr-ı mi 'rAca 

Sebak-daşı mukAbil oldı çün bu tati-i gaya. 

Huda. peygamber-i aşk eylemiş bt-şekk o sultAnı 
1 . 

Yedinde magz-ı Kur'an Mesnevfsi Ayet-i kübra. 

Nedir ol Mesnevf-i ma 'nevf kim sırr;.ı Kur' Anı 

Ser-A-sercAmi olmuş nokta-i" bişnev" deki ma 'nA. 

Nedir ol Mesnevf kim mısr-ı aynından küşa.d eyler 

RumOz-ı" men-araf"la beyt-i Hak'da artfe me'va 

Sütor-ı sathasın süllern idüp mi 'ra.c-ı tahktka 

Uroca pey-rev eyler AşıkAnın Hazreti Monla 

Zamanın Hızr u 1sa.sıdır ollutf -ı HudA k'itdi 

Dem-i feyzj ile ehl-i dhanı ser-be-ser ihya. 
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Aceb gônnüş mi gerdOn eve-i aşka böyle perv~ 

Aceb duymuş mı devrAn kM-ı kurbda böyle bir Anka 

Resan olmaz tuyOr-ı huş eger sad-perle sa'y itse 

Ki o şruı-~ kudsüri aşiyanı . arşdan bAlA 

HuzOr-ı Hakdaki olan alA-yı şAm şerhinde 

KAlem acz ile oldı ser-nigOn yok kudret-i imiA 

HezAr ender hezAr olsa zebaA-ı bülbül-i hAme 

Overd-i bAg-ı cAnın na'tım mümkin midir ic~ 

MidM olsa eger bahrAn kalem olsa ve ger eşcAr 

O sırr-ı zAtın evsM-ı beyandan eyler istiğnA 

Kelfunın muhtasar eyle eger Mf isen ey dil 

Ve ger ne vasf-ı Mevlana-yı mA bt-had u IA-yuhsA 

HüiAsa sırr-ı Yezdan Gavs-ı Azam Kutb-ı Aktabın 

MübArek meşhed-i pür-nOn üzre kubbe-i ranA 

MürOr-ı ezmin~yle şiddet-i berf ile bA~ndan 

Açıldı stne-i aşık gibi sad~ olup hayfA 

SahAya nağme-gAh olmuşdı pür~O~holup çün-ney 

Meger mi'mar-ı kudret vaslım olmuş idi cOyA 

İrişdi nagehAn mai<SOda çekeli stneye çüri-cful 

AtA-fenna-yı alem şruıid-i lutfım ser-ta-pA 

Şehenşruı-ı zamAn Abdülaztz hakAn-ı alem kim 

VücOd-ı rahmet-aiOdın masOn itsün ebed MeviA 

TeveccOh eyledi ta'rntrine hem buldı itmAmın 

Ser-eCrAz-ı kerem-d~ şehen-ş§.h-ı dhAn-a~ 

• 66. 



Nizfun u intizfun-ı mülk ü dfne oldı revnak-bahş 

O sultfuı-ı sel.itin n~m-ı dfn daver-i yek-t~ 

Gh~ zAt-ı hüm~yOnuyla o ldı hurrem ü ferruh 

UbAs-cı nev-be-nevle ı1ver ü ı:inet bulup her cA 

HusO~ kubbe-i hadr~~yı MeviM~'yı lutfuyla 

Ne ZiM eyledi ta 'mtr gör kim o ldı arş-~ 

Tamam Mru<ı hüsn.,-i ı1ver ile eyledi tenVfr 

Giyüp hayyat-ı kudretden müceddid hil'at-i · Zib~ 

Bu ali-himmete bu hayra vü bu feyz ü ikbale 

Muvaffak oldı çün bu ~dişlli-ı ma'delet-ptra 

Egerçi ta'm1r itmişdi seiMtn-i selef akdem 

Bu revmik bu ed~ şlli-ı zam~a h~r Ml~ 

TavM itdi didi rOhu ' I-kudüs tMh-i tahsinin 

Şehen-~-ı dMn kutb-ı zam~a Merin-bM~ 

sene 1283 

Bütün ervM-ı kudstyi mine'I-evvel ila ' 1-~hir 

Yapup bu Ka 'betü'l uşşakı ~d itdin şehen-şlli~ 

Seıtr-i izzet üzre ber~ev~ u ber-karar itsün 

Hud~ zAt-ı şeıtfin t~ devam-ı kubbe-i vru~ 

Ne kubbe kubbe-i ulya ki bir şem'-i münevverdir 

Döner fcmOsıdır t~ haşredek bu künbed-i mtn~ 

Ne kubbe kubbe-i hadr~ ki çarhın reng-i ahdarla 

Nüm~yiş virdigi feyz ikti~ itmekledir cAn~ 

Ne kubbe kubbe:-i ra'n~ ki nakş-ı mth-i simtnin 

Felek ~yfnesinde gösterir encüm diyü gOy~ 
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Ne kubbe kubbe-i zerıin-' alem kim topı aksinden 

Sem~ mir'~tına bakhale içre m~ olur peyd~ 

Nice pertev-feşan-ı kevn olurdı şems-i pür-enver 

MuMbil gelmese ~tına bu ~yine-i id~ 
. . 1 

Ne kubbe klibbe kim bag-ı nazarda servi- i sebze 

Sanlmış goncalar ta. görsün uşşAA-ı he~r-sevd~ 

Gül-i nesrtn~i m1hi cA-be-d\ bu-yı muhabbetle 

Dim~-ı ~ıi<Mı garka-i feyz eyler ey dan~ 

Sal~-yı bülbülan-ı bil-yi feyz urdı bu tMhi 

Ne gül ta'mir olundı kubbe-i uly~-yı Mevlan~ 

sene 12.&3 

Ey~ sult~n-ı taht-ı 1~ -mekan d1h1m-d~r-ı aşk 

Ve y~ Mevl~yı uşşAA u hüm~yı 'alem-i a·ı~ 

Senin ~t-ı kenmin cevher-i pal<ize-i sıdd1k 

Kerim ibn-i kerimsin ewel ü · ~ir bülend-kadıtı 

J'Jeb1-zade hal1fe-~de vü Şeh-~dedir el.,hak 

Se-rütbeyle şerefvar hanedanında hudAvend~ 

HusO~ kıble-g~-ı ~ıkan MahmOd Sadreddin 

Ki ~t-ı pal<idir seeade-i ii-şada fer-e.fz:.1 

Anın ~b-ı hay~t-ı nutkım nOş eyleyen salik 

. Dimağ eyler mi nOş-i ~b-ı Hızr'a dünyede asi~ 

Nig~-ı lutfı ihyaü ' 1-kuiOb--ı salikandır hem 

NiMt-ı nutkı ol İst-demin uşşak;ı d\n-ba~ 

O m~-ı ~uman-ı hüsn d1d~r-ı cemaliyle 

Dil-i uşşAAa virdi şevk ü zevki dünye vü ukba 
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SaM vü cOd u ihsful u keremle z:ıhir u batın 

Her an ihvana rahat-ôahşdır ol sahib-i i'ta 

Biri ez-cümle dergah-ı şerif ta'm1ri hakkında. 

Hem1şe dide-dOz-ı lutf-ı Hakk olmuşdı tahl<i:ka 

Huda dil-hahı üzre gösterüp itmam-ı ta' m1rin 

Ohan-gir oldı s1t-i zinetile kubbe-i hadra 

Huda örnr-i azizin sıhhat-i ten rahat-ı diUe ' 

Me:ztd-ender-mezld itsün bi-hal<k-ı a'zam-ı esma 

O serv-i ravza·:i rüşd ü sedadın saye-i lutfın 

Hernan devr itmesün Hak bir ser-i ihvan-ı ihvana 

Nühüft der-val<t-i O ldlk-i kader tarih- i ta'mireş 

Be-devr-i sadr-ı d1n tecdid bOd 1n kubbe-:i ulya -

5ene 1283 

Giyüp ihram-ı aşkı Şemsi tecdid-i tavMit çün 

Giyindi came-i nev Ka'betü 'l:.'uşşak ey bina. (3) 

Bilindiği üzere, Dfvan şiiri Tanzimat ' tan sonra da devarn eder. Ancak, bu dö

. nemde pek başanlı şairler yetişmez. Artık şiirde " sosyal fayda " ön plana geçmiştir ... 

Bu durumu Şemsi Dede'de de görüyoruz: Yani başanlı şiiriere pek rastlamıyoruz. Fakat, 

zaman zaman hikmetli söyleyişlerle karşılaşmak da müml<ün: 

Kimsenin aybını mestar iken itme ifşa 

B!r dem olur seni de elbet iderler tefzih. (4) 

Sinan yarası· merhem-pe:ztr olur amma 

usan cerhı onulmaz sen ana d ökme milah. (5) 
-------

3- A. g. e. s. 27-:31 
4- A. g. e. s. 37 
S- A. g. e. s. 37 
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Aceb seyl-i fenadan ihtir&. itrm!z mi aıemde 

Bu eşk-i elide-i giryanımı Ceyhun iden dilber. (6) 

Esrar-ı aşkı "kal ehli" bilmei: 

Bir başl<a haldir bir özge ahvaJ. (7) 

Keman-ebrO elif l<addimi çün nOn eyledi giteli 

Cefa.-yı hecıile halim diger-gOn eyledi gitdi. (8) 
\ 

Dü-a.Jem pertev-f ayme zat-ı Hudadır hep 

Sana senden seni fark itmege sensin niş.in ancak. (9) 

"D1vançe"de yer alan son şiir ise 36 beYitlik bir "mesnevi"dir. Şair, burada manevi 

bir işaretle dünyevt emellerden vaz geçerek "Şems-i Tebrtı:t Dergahı" süpürgedliğini se- · 
çişini anlatmal<tadır: 

MISNEvi 

DER-SİTAYiŞ-i KilTB-I GÜZiN 0 PiŞVA-YI ERBAB-I YAKİN 

SICCADE-NiŞiN-i DERG AH-I SULTA.Nü ' 1-' A.Ri:riN MEVLANA 

CELALEDDiN ŞEYH MAHMUD SADREDDiN MNDİMiz 

Bir gice gOşe-i mihnetde haı:tn u dil-zar 

Oturup hal-i penşfuıım iderelim efl<ar 

, Zevrak-ı sabnımı girdab-ı gama viriniş idim 

Bi-hodi ile fena menziline irmiş idim 

Beni kim görse o haletle dir idi o zaman 

RO-yı dtvarda bir sOret-i bt-c.fu hernan 

6- A. g. e. s. 44 
7- A. g. e. s. 52 
8- a. g. e. s. 65 
9- A. g. e. s. 78 
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Böyle müstagrak-ı endOh umihen olı:rıuş iken 

GOşıma M.tif-i gaybtden irişdi bu sühan 

Ki bu elhfuı-ı ferah-bahşA ser-~az itdi 

BAb~ı ma'nA-yı safa ta.Iibine baz itdi 

Didi ey· gam-zede-i devr ü zaman n'oldı sana 

Ey gam-a.IOde-i zindan-ı dhan n'oldı sana 

Q.y-gah eylemişin kendine dfuü ' 1- elemi 

Tek ü pO itmedesin derdile vadi-i gamı 

Sana l~yık mı bu ruemde pür-efl<ar olmak 

Dest-gir-i dü-dhanın var iken ~r olmak 

Sen ki· sultan-ı selartn-i dhan bendesisin 

Öyle bir padişeh-i kevn ü mekan bendesisin 

Ki odur mahzen-i esrar-ı Huda-yı dana 

• K'oldı seecade-i irşttda şerafet-eCza 

Ya'ni mahmOd-'"hısa.I ktıtb-ı gütin Sadreddin 

Hazin-i raz-ı menba'-ı envar-ı yal<tn 

Ni'meti babı dhan halkını sfr itdi tamam 

Göımedi mislini devran-ı felekde eyyam 

Bende-i dergemdir asaf-ı devran he~r 

ztr-i payına feda mülk-i Süleyman her..:bar 

Ger revan olsa rikabında se~dır Hatem 

·ne u tahtını feda itse revadır Edhem 

H~-i dergahını bOs itmede da'im Hurşid 

Bendedir arz-ı ubOdiyyetile her Ceriışid 
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Gerd-i. rahına döker katre-i eŞkin efi ak 

Ah id üp hasretile Sinesin eyler sad-çal<. 

Dergehi kıble-i ashab-ı murad olmuşdur 

Anda her bay u geda lutfila şad olmuşdur. 

Öyle bir cay-penah-ı fukara elde iken 

Var iken böyle ganban-i zamane rnekmen 

Sende ey ŞemSi-i bt~re nedir bu gaflet 

Ki bu peygOle-i mihnetde çekersin hasret. 

Asitanına serin vaz ide gör can ile sen 

Ola gör aşkıla caröb-keş-i .ınüjgan ile sen 

İki aıemde büyük ni'met anın hidmetidir 

Çaker-i kem-teri olmak kişinin devletidir 

Bende-i adzine böyle işAret olıcak 

Lutf u ihsan-ı Hudavende beşMet olıcak. 

GOş idüp can u dil ile bu geda ey server 

Asitan-ı der-i pür-rahmetinekoydum ser 

Ey şehenşah-ı kerem-perver ü lutf-ı Yezdan 

V'ey ata-güster-i ber-rO-yı gaıfban-ı dhan 

Dest-gir-i zu'a.fa rah-nüma-yı güreba 
' 

· Pişva:..yı urefa mürşid-i aJi-kadra 

Kerem it bende-i dirineni mahrOm itme 

Hak-rObt-i derin bendeye rnektOm itme 

Plşva kıldı seni cümleten ashab-ı taıtk 

Cedd-i vaıan Habtbullah'a çün o ldı refik 
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sensin a!emde ciger-gOşe-i Hazret Sıddtk 

Reh-rev-i mentiJ..,i aşka sensin y~r-ı şelik 

Öyle farOk-sıfat hüsn-i şecA'at ~nde 

Lutfu ihsM u saha 'adi u adalet sende 

Dil-i pür~nverini hem-çü dil-iZi' n-noreyn 

Kıldın evl~d-ı RasOI hubbı ile pür-nOreyıi 

Sensin ey kM-ı kerem mahrem-i ,esra.r-ı Ali 

~t-ı va!Ma heme sırr-ı nihan oldı celi 

ROh-bahşasın o dil-mürdeye ey İsA~em 

Stne-i ~ık-ı dil-y~reye lutfun merhem 

Sensin ol ~t-ı al~ sende ayM sırr-ı Hud~ 

Sende gizlendi hemM sırr-ı Şems-i MevlM~ 

Senin evsM-ı hüm~yOnını ey arş-~ye 

Nice kMir ki beyM eyliye bu bi-m~ye 

Yine ~tında senin ~tım bilmek sana h~ 
Ka'r-ı deryada ne dürvar ki bilür mi gawa.ş 

· Yine deıy~yi bilen künhi ile deıy~dır 

~t-ı BiçOn hemM ~tı ile peydMır. (10) 

İşte size, koyun sürüsünün başından mMevi bir işfuetle aynlarak süpürgeeilikle 

'işe başlayıp "şeyhlik" e kadar yüi<Selen ve Girit'in Hanya şehrinde hayatı noktalanan 

Konyalı bir Mevlevi deıvişinden geride kalanlar ... Ne mutlu, bu g'ök kubbede hoş bir 

sad~ bırakabiieni ere ... Ruhu şad olsun! .. 

10- A. g. e. s. 70-72 
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MEVLANA 'DA ÇALIŞMA VE TEVEKKÜL * 
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Vekalet kökünden türeyen tevekkül kelimesi sözlüklerde; işini birine havaıe 

etmek, işini gördürrnek için birini vekil kılmak anlamını taşır. Dint bir terim olarak da, 

insanın yegfu1e vekil olan Cenab-ı Hal<l<'a kalben güvenip, bağlanması anlamındadır. 

Kur'fu1-ı Keı1m'de pek çok ~yette tevekl<ülün teşvik edildiği görülür. 

"Hem bize yollanmızı göstermiş olduğu halde ne diye biz. Allah'a ?ayanıp gü

venmeyelim? .. İnananlar yalnızAJiah'a tevekl<ülde sebat etsinler." (İbçMltm, 14/ 2) 

"Kim AJ!ah'a tevekkül ederse, O ona yeter." (falak, 65/3) 

"Rabbimiz; ancak sana tevel<kül ettik, sana yöneldik, .dönüşümüz de sanadır." 

(Mümtehine, 60 1 4 ) ( 1} 

Hadislerde de Hz. Peygamberin; "Allahım; sana teslim oldum, sana inandım, 
sana tevekkül ettitn, sana yöneldim ... " (2) şeklindeki duasıyla tevekkülün teşvik edil

diğini tesbit ediyoruz. 

Kelfun ilminde ise; ilim, irade ve kudret sıfatlannın · sahibi olarak Cenab-ı Hak, 

bütün varlıklar üzerinde tasarrufa Mdirdir. "Allah ne dilerse yapar." Bu yüzden insan her 

hususta yüce Allah'ın emir ve isteklerine tam bir güven Mli içinde olmalıdır, 

Tasawuf erb~ının tevekkül konusundaki düşünceleri ise; tevekkülde tam bir 

teslim, nza ve itimada yönelik derecelendirmelerle ele alınır. Tevekkülün en ileri de

recesi de t~r .. (3) Erzurumlu İbrMltm Hakkı'nın: 

"Mevl~ görelim n' eyler 

N'eylerse güzel eyler'' 

mısralannın tekrar edildiği TaMz- Nfune ' si bu konudaki ne meşhur örnektir. 
• 3. Mayıs 1994 tarihinde yapılan VI. Mllll Mevlana Sempozyumu'ndil sunulmuştur. 
•• Selçuk On. Fen-Edebiyat Fakilitest TOrk Dili ve Edebiyatı BölOmU Öğretim· üyesi. 
1- Dtğer ayetler: Alı imran, 3/159, 173; Nemi, 27 /79; AhzAb, 33/3; MUlk, 67/29. 
2- EbO Abcllllah Muhammed İbn İsmaıl e'l-Buhaıt, Sahltı-i Buhaıt ve Tercemest, Haz.: lv\ehmed Sofuoğlu, 

İst. 1989, C. 3, s. 1080 (TeheccUd, 1); C. 13, s. 6254 (De'avat, 13). 
3- Silleyman Ateş, İslam Tasavvufu, İst. 1992, s. 286-300. · 
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Buraya kadar sözünü ettiğimiz hususlar, tevekkülün gerekliliği konusundadır. 

Ancak unutulmaması gereken bir diğer nokta da tevekl<ülün çalışınakla birlikte yer al

masıdır. Zira tevekkül; insanın çalışmayı terkederek kaderdliğe düşmesi, tembellik et

mesi değildir. İnsan cüz'i iradesiyle doğru olanı seçmeli, çalışmalı, görünürdeki se

beplere riayet ettikten sonra; yalnızca kendisine ve yaptıklanna güvenmeyip, tam bir 

samirniyetle Cenalrı Hal<k'a itimat etmelidir. Tıpkı dektorun hastasını kurtaımak için 

elinden geleni yaptıktan sonra, takdiri Allah ' a bırakması gibi.. 

Mevlana, çalışma· ve tevekl<üle dair düşüncelerini bu çerçeve içinde ele alır. 

Me5nevi'de bu iki konumünazara şeklinde işlenir, her ikisinin de önemine işaret edilir, 

ancak münazaranın galibi çalışmak olur. 

Mevlana, öncelikle tevekkülün gereği üzerinde durur: 

"Gemiye yükü yükleyince, artık yapacağın iş Hal<k'a tevekkül etmektir. 

O yolculukta batacak. mısın, kurtulacal< mısın bilinmez. 

'Neticeyi bilmedikçe gemiye bir adım atmam. 

Bu yolda kurtulacak mıyım, yoksa boğulacak mıyım? Bu iki halden hangisidir, 

anlamalıyım. 

Ben diğerleri gibi sahil ümidiyle, şüphe içinde yola çkmam'dersen; 

Tüccarlık yapamazsın, onlar gayba aittir, sırdır, gizlidir." (4) 

Bu örnekle Mevlana insanın kuruntu, gelecek endişesi ve nzk kaygısından kur-

. tulması için tevekkülün şart olduğuna dikkat çeker. Yine Mesnevi ' de yer alan bir 

hiMyede yeşilliklerle dolu ı5sız bir adada yaşayan öküzün hali anlatılır. Al<şama kadar 

çayırda etiayarak semiren öküz, geceleyin ertesi gün ne yiyeceği kaygısına düşer, dert

letıir, zayıftardı. Her gün doyasıya yemesine rağmen, geceleri açlık korkusuyla geçer; 

nzkı hiç bir gün azalmamışken, ömrü korku ve de.rtle sürerdi. (5) 

Bu misaile de tevekkülün insanın psikolojik sağlığı ve huzuru için gereği dile ge

tirilir. Diğer yandan teVekkül yalnızca istil<bal endişesi için değil, aynı zamanda insanın 

her gün yüz yüze geldiği sıkıntılann hallinde de yardıma olur. Tevel<kül sahibi insan, 

hayır ve şerlin Allah ' tan geldiğine ve görünüşte kötü zannedilen olayiann neticede iyi 

sonuçlar doğurabileceğine inandığı için her zaman huzurludur. Mevlana bu konuyu 

şöyle izah eder: 

"Sen bumunu kanatmak istemezsin ama, bumun kanar, Bu kanayış, sana sağlık 

verir." (6) 

4- Amil Çelebloğlu, Mesnevt-1 Şeı1f. Aslı ve Sadeleştlrilmlşiyle Manzum Nah11tTerdimesi, c;. ı-m, İst. 1967-
1972, c. lll/31 05-09. . 

S- Mesnevt, V/2B64- 74. 
6- Mesnevr, III/3438. 
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Ancak tevel<kül konusu yanlış anlaşılmamalıdır. İnsan gerekli tedbirleri aldıktan 

sonra, Cenab-ı Hal<l<'ın y~rdrmına güvenir. Hz. Peygamber'in deyişiyle; "önce bineğini 

bağla, sonra tevekkül et." prensibi esas olmalıdır. Mevlcinci'nin tevel<kül anlayışı bu te

mele oturur: 

"Basiretsizin aldının dolaşmaya gücü olmadığından; o, hep tevel<külle kör gibi 

yürür. 

Sade tevel<l<ülle savaş olur mu? Bu, tavla oynayanlann · tevel<kül etmesi gibi 

olur." (7) 

Bu sözlerle Mevlcina:, çalışmadan tevekkül etmenin anlamsızlığını dile getirir. 

Zira dinimizele çalışmaya büyük değer verilmiştir. "İnsanın nafakasını temin için ça
lışması ibadettir. 'Ya da" Yann ölecekmiş gibi ahiretjçin, hiç ölmeyecekmiş gibi dünya 

için çalışınız. "hadisleri ve" Dünyadan nasibini unutma."(Kasas, 28 1 77), "İnsan için 

kendi çalışmasından başka bir şey yoktur." (Necm, 53/39) veya "Herl<es kazana mu

kabilinde bir rehindir." (fOr, 52/21) ayetlerinin de gösterdiği gibi İslcimiyet her zaman 

insanlan çalışmaya sevkeder. Yine sOfilerin inanana göre, tevel<kül peygamberlerin 

Mli, çalıŞıp kazanmal< ise sünnetidir. (8 ) 

Mevlanci, "önce çalışmal<., sonra tevekkül" prenSibine MesneVi'de defalarca işaret 

eder: 

"Önce çalış, tevel<külde kemal gülsün. Tohumunu ek, sonra tevekkül et." (9 ) 

.'Tevel<kül iyidir, güzeldir; Ial<.in sebebe riayet de Peygamber'in sünnetidir. 

Çalışıp kazanmak, tevekküle terdh edilir. Şüphesiz böylece de Hal<l<'ın sevgilisi 

olursun. 

'Kazanan Allah'ın sevgilisidir.' hadisindeki manayı ve tevel<l<ülde sebebe riciyet 

yolunu gör." ( 1 0) r 

"Peygamber; 'Rızk kapısı kapalıdır. Kilitleri vardır.' buyurmuştur .. 

O kiJidin anahtan; bizim çalışmamız. hareketimiz ve kazanarruzdır. 

O kapının kilitsiz açılmasına yol yok. Talep olunmadan ekmek vermek Hal<k'ın 
\ 

cideti değildir.'' (11) 

"Ekmediğini biçmek, bu ham bir tamahtır. Akıllı buna rheyletmez. Meyve ham 

olursa hastalık sebebidir. 

1:.. Mesnevt, N/2921;.22, 
8- Süleyman Ateş, isıarn Tasavvufu, s. 289. 
9- Mesnevf, 1/984. 

1 O- Mesnevt, 1/948-51. 
11- Mesnevt, V/2393--95. 
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'Falan kişi bir hazine bulmuş; çalışmadan, düi<Mnsız ben de .bulsam.'deme. 

Bu baht işidir ve n~dir olur. Vücutta kuvvet oldukça çalışmak l~mdır. 

Çalışıp kazanmak, define bulmana mfult olmaz.. Sen işine bak. Hakk'm lutfu olur-

sa, o da gelir." (12) 

"Birşey arayan, isteryavaş davransın. ister hızlı: sonunda aradığına kavuşur. 

DaimA iki elinle de ara. Zira arama, yol için en iyi rehberdir. 

Siz de her talebiniz için gayret edin, çalışın. Zira onun için çalışınanız Jü
zumludur. 

Cenab - ı Hak: Hill'ın lutfundan ümidinizi kesmeyin.' buyurdu. Sen de Yusufu 

kaybetmiş YA!<Up gibi heryanı ara." (13) 

"Zira ay sefer yüzünden bedr olur. Sefer etmeseydi o yüceliği nereden bulurdu?" 

(14) 

" Dünya hal!<ı bilir ki anasız babasız çocuğun olması mümkün değildir. 

İnsan çalışmal<la mal kazanır. Bazine bulmak· pek az bir ihtimaldir. " ( 15 ) 

"Bu dünya bir zindan, biz de zindandakiler. Kendini kurtarmak için yeri kaz." (16) 

Çalışmayı kutsal bir vazife telakki eden Mevlfula, dilendliği reddeder, el emeği 

ve alın teriyle elde edilen helaJ kazana över: 

" NOr ve kemal. helaJ kazanılmış lokmadan doğar. 

İlim ve hikmet, aşk ve merhamet helal lokma ile olur. 

~ir lokmadan haset, hile, tuzal<. gaflet ve cehil meydana geliyorsa. o raram ol

duğundandır. 

Buğday ekilen yerde arpa bitmez. Şüphesiz atın yavrusu eşek olmaz. 

Lokma tohum gibidir, meyvesi fil<irlerdir. Lokma derya gibidir, indsi dü
ı 

şüncelerdir. 

Hel.aı lokmadan taat arzusu, Hakk'a yaklaşma isteği husole gelir.'' ( 17) 

İnsan helal lokma 1çin çalışırsa, sonunda refaha ulaşır. Bunun içiıi de hiç bir 

' z.:unan güÇlüiderden yılmamalıdır. Zira külfetsiz nimet olmaz. Mesnevfde kazanan. 

iahmetlere sabır oranında elde edildiğine dair bir hikaye anlatılır: 

12- Mesnevt, ll/739 -42. 
13- Mesnevt, ID/983-89. 
14- Mesnevt, ID/537. 
15- Mesnevt, ID/595-96. 
16- Mesnevr; I/1023. 
17- Mesnevt, l/1707-13. 
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"Bir hikAye söyley~yim de dinle. Kazvinliler'in Meti şudur: 

Bir faydası ve zaran olmaksınn omuzlanna, ellerine ve vücutlanna iğne ile 

döğme yaptınrlardı, 

Kazvinli biri,tellake; 'Gel, ıztırap vermel<Sizin bir döğme yap.' dedi, 

Tellak: 'Ey yiğit nasıl bir şey arzu edersin?'deyince, 

Kazvinli; ''Kükremiş bir arslan resmi yap. 

Arslan nal<Şet ki, talihim arslandır. Dikkat et döğme iyi olsun.'dedi. 

Tellak; 'Döğmeyi hangi uzvuna yapayım.'dedi. Kazvinli;'Omzumun üzerine 

yap.'dedi. 

Döğmed döğmeye başlayınca, iğnenin aasından sabredemez oldu. 

O yiğit kimse tellake; "Ey temiz kişi, bu ne sOretidir? Beni helak etti.'dedi. 

Tellak; 'Sen bana arslan yapmamı emretmiştin.'deyince; 'Peki önce hangi uz.

vundan başladın?'dedi. · 

değil! 

'önce kuyruğunu işliyorum.'deyince öteki; · 'İki gözüm, kuyruğu hiç de lüzumlu 

Arslanın ktiyruğu. kuyruk sokumumu aatıp bir bal<Sana. beni şaşkın eyledi. 

Ey döğmed, arslan varsın kuyrui<Suz olsun. iğnenin aası ta içime i$ledL' dedi. 

Nakl<aş, onu aatmaya aldırmadan arslanın b~ka bir tarafinı yapmaya koyuldu. 

Kazvinli, inleyerek; 'Bu hangi uzvudur?'dedi. Döğmed; 'Sadece kulağı.' dedi. 

Varsın kulağı olmasın, şart değil; ey temiz gönüllü kulağı işİemeyi bırak.' dedi. 

Yine bir uzva başlayınca, Kazvinli tekrar feıyada başladı; 

'Acaba bu üçüncüsü arslanın hangi uzvudur?'deyince, Döğmed; 'Bu karnının 

resmidir. 'dedi. 

'Bu arslan kannsız olsun, iğnenin aası canıma yetti.'deyince, 

Tellak şaşınp dilsiz ve bir müddet parmağı ağzında kaldı. 

O u5ta, Iğnesini yere çalıp; 'Kim dünyada böyle bir şey görmüştür? 

Kulal<Sız. kannsız, kuyrul<suz acaip bir arslan .. Cenab-ı Hak bile böyle bir arslan 

yaratmamıştır. 'dedi. 

Ey kardeş, iğneniı:ı aasına sabret ki. n"efis katirinin iğnesini kırasın.'' (18)" 

18- Mesnevt, V3085-31 06. 
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Yine Mevana.: 

"Hazineyi muhafaza için, bilinmeyen viranelere gömerler. 

Defineyi malum yerlere koymazlar. İşte bu yüzden ferahlık da, zahmetin al

tındadır." (19) sözleriyle, çalışıp kazanÇ sağlamak için hiç bir güçlükten yılınamayı tav

siye eder. 

İnsan gerçek mutluluk ve huzura kavuşmak için çalışmalı: çalışma dengesinde 

hem dünya, hem de a.hiret kazananı gözetmelidir: 

"Kulun, 'AIIah'ın dediği oluı:.'demesi tembellikten oldu sanma. 

Belki. bu; daha fazla çalışmaya, gayret göstermeye, daha fazla himlete istekli ol

maya teşvik içindir. 

'Her neyi dilersen, bütün dileklelin mura.dın üzere olacak!'denilmiş olsaydı; 

O zaman senin tembellik etmen düz olurdu. Çünkü ne söyler, ne dilersen Msı! 

olacaktı. 

Ama, 'AIIah'ın dediği olur, Bil ki şüppesiz mutlak hüküm O'nundur. 'denillnce; 

Öyleyse niçin, yüz can ile her sabah ve akşam O' nun kulluğunda ihtimam göS-
. . . ' , 

termezsin?" (20) 

Neticede görüldüğü gibi; Mevlana.'nın dünya. ve hayat göİilşünde çalışmak, faal 

olmak, bitmeyen bir dinamizm ve enerji ile güçlüklerle mücAdele etmek: daha sonra 

Allah'a güvenip. tevekküle yönelmek gerekir. Sözleıimizi Mevlana'nın çalışmayı teşvik 

eden rubaileriyle bitiriyoruz: 

. "İşsiz güçsüz oturma, gir içeriye, tez katıl bize. 

işsiz beden ya yemeğe düşer, ya uykuya dalar .. 

Sema ehlinden rebap sesi gelmede; 

Onlann halkasını bul, sema. edenlere kanş." (21 ) 

"A düşünc,esi bağlanıp kalmış kişi, ayağın da çözülmemiş; 

Gördüğün kırnıldanış da bir sır. 

İç sıkıntısı, yü~p gitmekle ferahlığa döner; 

Kuyu soyuyla ıimak suyu, bu yüzden öbür sulardan üstündür.". (22) 

19- Mesnevt. ffi/1138-39. 
20- Mesnevt, V/3120-25. 
21- Mevlana Celaleddin, Rubailer, Haz.: AlxiOibakl Gölpınarlı, İst. 1964, s. 26. 
22- R.ubaıler, s. 33. 
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"El işten kalırsa, ayağınla diren; 

Ayağın da kalmazsa; bağır, seslen. 

Sesin de yoksa, aklınla işe giliş; 

H:isılı her soluktavefa göster." (23) 

"Diken ekersen, göl devşiiilim mi dersin? 

Gül dikmezsen, hiç bir fidan gül vermez sana. 

Dereler buğdaydır ~det~. bu düny~ ise değirmen; 

· Fakat değirmene kerpiç götürürsen, ancak toprak elde edersin." (24) 

2.3- Rubroter, s. 178. 

24- Rubroter, s. 222. 
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TASAVVUFi ŞiiRDE MECAZi ANlATlM* 

Tasawufun İslam dünyasında sanat ve edebiyatı, asırlarca dennden etkilediği ve 

onlara hayat verdiği, konunun uzmanı olan her araştırmaanın dile getirdiği bir ger

çektir. 

Tasawufi edebiyatın ayına özelliklelinden birisi, belki birindsİ "hakikatlerin 

mecaz elbisesi altında" ifadesidir. Bir sOfi şairin divanını ele aldığımızda, ilk göze çarpan. 

husus, ondaki yoğun sembolizmdir. Bu divanlarda hemen hiçbir lirik şiir yoktur ki onda 

sevgilinin !<aşından, gözünden, boyundan, saçından söz edilmesin; şaraptan, sar

hoşluktan, meyhaneden dem vurulmasın; putlardan; kiliseden·. tapınaktali bahis açıl
m,asın. 

İslam medeniyetindeki klasik tasawufi edebiyatlan baştan başa saran bu me- , 
. . . 

c.azJarla karşılaşan bir kişinin aklına· gelen ilk soru şüphesiz, bir sOfinin niçin ~u sem

bolleri kullaruna gereği duyduğu ve ned~ bu tür dolaylı bir ifade yolunu seçtiğidir. Bu 

soru. kuşkusuz her devirde sorulmuş, o hususta çeşitli açıklamalar yapılmış ve eserler 

yazılmıştır. 

Esasen yukandaki sqrunun cevabı kısmen, herhangi bir şiirde necten mecaz yo

luna başvurulduğunda yatmaktadır. 
i 1 

Bilinffiği üzere ''mecaz", bir kelimenin benzerlik, zarfiyet, se~xTbiyet v. s. 

alAA.alarla, vcıZedildiğinden başka bir anlamda kullanılmasıdır. Benzetme alAA.asıyla ya

pılan mec.azJara-ki konumuzJa ilgiH olan bu kısımdır-istic1re, bunun dışındakilere mecaz

ı mürsel denir. Aslında istic1re, teşbihin kısaltılmış ve daha güçlendirilmiş şeklidir ve 

bütün dillelin tabiatında vardır. 

İstic1re, açık iffi.deden daha ziyade tesir gücüne sahiptir. Bu yüzden de oku

yucunun veya dinleyidnin tasawur ve tahayyül imMnlannı ~nginleştirir. Normal ifa

dedeki manaya hususi bir parlaklık katar. 

• 3 ~yıs 1994 tarıhinde yapılan VI. Mlllt Mevl11h11Sempozyumu'nda sunulmuştur. 
•• Selçuk On. Fen-Edebiyat FakGit(!SI Doğu Dilleri ve Ed. BölllmU Öğretim üyesi 
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İnsan tabiatı açık, sade ve derinliği olmayan sözlerden fazla zevk almaz. Söz 

müphem, olduğu ve başka şeyler çağnştırdığı ölçüde cazibe kazanır ve zihinlerde iz bı
rakır.· Dolayısıyla bu üslap, sanat ve maharet göstermeye daha yatkındır. ( 1) 

Safi şairler neden bu üslabu seçmişlerdir sorusuna dönersek; tasawufi mecazlar 

konusunda yazılmış en önemli eserlerden biri olan Gülşen-i Raz'ın müellifi Şeyh 

Mahmad-i Şebisteri, eserinin yazılmasına vesile olan Emtr Seyyid Hüseyn1nin, "Mana 

eri, sözünde, göze, dudağa işaret etmei<Ie ne murad eder? Makamlara. hallere nrul 

olan safi, yüzden, saçtan, hattan, benden ne kasdeder?" sorusuna şöyle cevap veriyor: 

"Bu alemde görünen her şey o a.Iem güneşinin aksi gibidir. ( ... ) 

Bu duyulan sözler, d uygulanmızla duyup bildiğimiz şeylere delalet eder. O yüz

den eveıa. duyup bildiğimiz şeyleri göstermek üzere söylenmişlerdir. 

Mana aleminin sonu yoktur. Söz onun sonunu nereden görecek, nasıl ifade 

edecek? 

Zevkten meydana gelen manayı söz. nereden anlatacak? Gönül ehli olanlar, 

ma.nayı anlatırken bir benzeriyle söyler, anlatırlar. (2) 

Bu konuda İranlı alim Zeynü'I-Abidin Mu'temen şu yorumu yapıyor: "Şe

bisteri'nin de ( . .. ) belirttiği gibi kelimeler zevkten doğan manalann izahında ye

tersizdir. Mana alemin sonu yoktur. Lafiz ise onun zirvesine erişemez. Bundan do

layıdır ki bu tür meselelerin açıklanıp yorumlanmasında benzetme ve yakınlık 

ala.kalanndan, hissedilir şeylerden istifade, kaçınılmazdır .. Tasawufi aşk ve sarhoşluğu, 

beşeri aşk ve\şaıhoşlukla ilgili sözlerden başkasıyla anlatmak mümkün değildir. ( ... ) 

Bu tür kelime ve ıstilahlar maksadi ifadeye yarayan aletlerden başka bir şey de

ğildir. Sözde incelikleri kavrayabilen bir şahıs, bu serabın işvesine aldanmaz; aksine, 

lafiz örtüleri altındakimana güzellerinin çahresini görür; rumuzve işaretleri anlar." (3) 

Gerçekten de safi şa1rler bu dile gelmez konulann vasıtasız olarak an'

latılamıyacağını çeşitli vesilelerle belirtmişlerdir. Halid-i Bağdaeli'nin şu beyti konuyu 

bütün açıklığıyla izah eder: 

' 
"Senin yüzünün (güzelliğini) vasıtasız olarak aniatmarn mümkün değil. (Onun 

için) güzel yüzlülerden övgüyle bahsederim; ama, senin güzel yüzünü kastederim. (4) 

ı- !{aya Bllgegll, Edebiyat Bilgi ve Teorilert, Ankara ı 980, s. ı 54- ı 95: Beşir Ayvazoğlu, isıarn Estetlğl ve 
Insan, İstanbul ı 989, s. ı36: Zeyn"I-Abidin Mu'temen, Şi'r u eeleb-i FarSr. Tahran ı345 h. ş., s. 16Z.,. 63: 
Celi\IO'd-Din Homayr, FOnan-ı beli\gatve sınMt-ı. eclebt, Tahran 1354 h. ş., s .. 2.47-250. 

Z.,. MahmOd-ı Şebisteıt, GOlşen-i raz. terc. AbdOibaki Göl pınarlı, istanbul ı 944, s. 6 ı -62 
3-- Z. Mu'temen, a. g. e., s. 161. ' 
4- Halld-l Bağdi\dtDtvan,nşr.ve tre. Sadreeldin YOksel, istanbul ı977, s. 208 . 
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İbn-i Arab1 de "Şiir, bilmeceler, özetler, semboller ve tevriye sahasıdır. Kendi şi

irlelimizin hepsi, kadın isimleriyle sıfatlanna, nehirlere ve rnekanlara daiı: çeşitli 

sOretierde söylenmiş iUth1 bilgilerdir" der. (5) 

"Kendisiyle övünebileceğim şiir nedir ki? Şiir sanatından başka bir şeye sahibim 

ben. Şiir, siyah bir buluta benzer; onun arkasında saklı ayı sevelim ben" diyen Mevlfula 

da aynı hususu veciz bir şekilde ifade eder. (6) 

XVI. yy.'ın büYük·edebiyat tenkitçisi Lat'ifi şöyle söylüyor: "Fazileti şiar edinmiş 

şairter, hakikatieli mecaz örtüsü altında dile getirmek için çeşitli sanatiarta def, ney, 

ma'şOk ve meyden bahsederler. fakat bu Sözlelin dış görünüşüne bakıp da şarap, 

güzel vs. 'nin vasfedildiği zannedilmemelidir. Zira tarikat ve hakikat. ahiince ·her lafzm 

bir manası, her ismin bir mQsemması, her kelfunın te'vili ve her te'vilin bir temsili var

dır. Sözleıi zMlirde güzellelin vasfı gibi görünür ama hal<ikatte yüce yaratıaya. hamd ü 

senAdır." ( 7 ) 

Bilindiği üzere "Şiir, müslüman edebiyatlannda, tasavvufi cereyanlar yay

gınlaştıktan sonra neslin önüne geçmiştir. Özellikle İran ve Anadolu sahalannda ta

savvufi duyartık yepyeni bir se~bolizmin oluşmasını sağlamış, ( ... ) (başlangıçta) ser

best oluşum dönemini yaşayan bu 5embolizm, daha sonraki dönemlerde Fars've Türk 

şairleri tarafından sistemleştililmiş, böylece bütün şairler tarafından ortaklaşa kullanılan 

bir mecazlar sistemi doğmuştur. (8) 

Bu üsiObun gelişip sistemleşmesi hakionda değerli alim Abdü'I-Hüseyn 

ZerrinkOb, şu görüşü ileli sürmektedir. "Gerçekte sali şairler çok esl<iden beli şiirlelinde, 

mecazi aşktan başka bir şeye hamledilemeyecek sözler söylüyor, mesel~ sevgilinin gö

zünden, dudağından, beninden, zülfünden bahsediyorlar; yahut içki, çalgı, ı;neyhane, 

kilise, zünnar gibi müslümanlığın prensip ve geleneklerine uymayan şeyieli tasvir edi

yorlardı. Elbette İslfunt gelenekiere aylon olan bu tür sözler, kamuoyu tarafından kelih 

görülüyor, bu yüzden sOlller Ionanıyor, hatt~ küfür ve zmdıklıkla itharn ediliyordu.' Bu 

tür Sözler, kesinlil<le vecd halinde söyleniyordu ve menşei şüphesiz şathiyelelin de 

kaynağı olan hallerdi. 

Sonralan sOfiler, şathiyelerden dolayı bir hayli ithama maruz kalıp sıkıntıya dü

şünce, bu tür sözleli tevil etme yoluna gittiler ve söz konusu kelimelerden herbilini, 

safinin içinde bulunduğu halleli anlatan birer sembol olarak nitelediler. Böylece mesel~ 

sevgilinin saçını kesretten, benini vahdetten kinaye saydılar, harabat'i olmayı (yani iç

kiye düşkünlüğü) benlikten kurtulmak olarak vasıftandırdılar. 

5- B. Ayvaroğlu, a. g. e., s. 132. 
6- Seyyid H Useyin Nasr, İslam Sanatı ve Manevlyatı, ·tre. Ahmet Demirhan, Istanbul 1992, s. 182. 
7- Lattlt, Tezkire-l Latm,'istanbul1314, s. 11~12. 
8- Beşir Ayvaroğlu, Aşk Estetlğl, İstanbul 1993, s. 166 . 
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Onlar, bu tür tevillerle kendilerini halkın ve ileri gelenlerin töhmetlerinden kur

tanyorlardı." (9) 

Hakikaten sali şairler, bu yanlış aniaşılma korkusunu hep duymuşlar ve şi

irlerindeki şarabın, dinen yasaklanan şarap olmadığını, kendilerinin şehevi arzular pe
şinde koşmadıklannı çeşitli vesilelerle dile getirmişlerdir. 

Mevlana'nın şu beyti bu endişeyi açıkça gösteriyor: 

"Sus, ham kişinin yanında şarabın adını anma; zira onun zihni, o adı sanı kötü şa

raba gider. (10) 

Sadi-i Ş1ran, kendisini güzellere düşkünlül<le suçlayanlara şu cevabı veriyor: 

'Lil..oj 0~~ (.r-u~l JYo ~ .ıJ <.SI 

0 ~..H .....aJ j..,- J "ı .u.,.:, j J ı.::...,.JL:.. (J ~ 1 

" Ey (bize) zamane güzellerinin peşinden gitme diyen kişi! 

Şu tefekkür denizinde biz neredeyiz. sen neredesin? 

Bu (anlattığımız), yüzdeki ben, çene, dağınık zül.fün kıvnmı değildir. Mana eh

liriin gönlünü alıp götüren, ilah1 sırlardır." ( 11 t 
Tasawuli şiirdeki mecazi anlatırnın diğer bir sebebi mutasa,wıflann; hakikatleri, 

içlerine doğan sırlan, mahrem olmayankimselere açmak istememeleridir. 

Zeynü '1-Abidin Mu'temen bu konuda da şu değerlendirmeyi yapıyor: 

"SOii, manevi yolculuğu esnasında gönlüne doğan sırlan, erbabı olmayana açık-· 

lamaktan çekinir ve herkesi Hakk'ın sırlanna layık görmez. Bu, aynı zamanda toplum 

. içinde fitne çıkmasını önlemek için de zarOndir. Hallac-ı mansur, sırlan doğrudan doğ

rı.ıya söylediği, ifşa ettiği için darağaana gitmişti. · 

Her kaba, sırlar ve hal<ikatler sığmaz. Hiçbir ham, pişmişin halinden anlamaz. 

İhtiyann elden gittiği sekr hali dışında, yanlış aniaşılmayı önlemek ve dih1 prensipleri 

gözetmek gerekir. Haldkatlerin üzerinden örtü kaldınlırsa çok fitneler, kanşıklıklar çıkar. 

o halde Mevlana'nın, ' 

9- AlxlO'I-Hoseyn ZerıtrıkOb, Erzlş-1 mtras-ı safiyye, Tahran 1344 h. ş .• s. 182 183: l. Mu'temen, a. g. e .. s. 
162-163. . 

10-- Mevl11n11, DMin- ı kebir, tre. AbdOibakl GÖl pınarlı, Ankara 1992, c. ll. s. 345: 
11- Sa' eli'-I Ştraıt. KOI1ly11t-ı Sa'di', nşr. ZekaO'I MOik FrO~- AlxlO'l- Azim Kaı1b, 2. bs., 1351 h. ş., s. 670 . 
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: ' . 
dediği gibi" güzelierin sırnnı, başkalanndan söz ederken (müphemlik perdesinde ) zik-

retmek daha iyidir." (12) 

Esasen sır tutma ve vakarıı· olma, dddiyet ve yüksek şahsiyet alametidir. İçinde 

yaşadıgı manevi atmosferi alabildiğine sal<lamaya, ifşa etmemeye özel bir çaba gös

teren, iç halinin anlaşılmasından imtina eden bir J<işi için böyle bir davranış. inanandal<i 

büyüklüğün, davasındaki dddiyet ve samirniyetın de bir ifadesidir. 

Bu dddiyet ve samirniyet, kişinin o yüce kudretin büyül<lüğünü tal<dir ede

bilrrtesini, o gücün karşİsında kendi yerini (aczini) bilmesini, dolayısıyla mahviye~ ve 

fena duygusunun alabildiğine gelişmesini sağlar. Mahviyet ve fena duygusu ise, 

hay ayı. tevaztıu, gizJenmeyi vesırdaş olmayı getirir; aynca çelişl<ili davranışlan önler .. 

Latifi'nin şu sözJeri bu hususu çok güzel izah eder: "Evliyaullah hallerini gizJeyip 

örtrnek için, nice gayb sırlannı ve hcıkfkatleri mecaz soretinde ifade etmişlerdih ola ki 

esirgeyip bağışlayan yüce Allah, bu tarz üzere söyledikleri na't, tevhid ve nasihatler 

hürmetine hatalannı bağışlar, günahlannı affeder ve 'yapmadıl<lannı söylüyorlar' it

hamına düşenlerden eylem&." (13) 

Öbür taraftan, önünde zor ve çetin engeller bulunan aşık, evet ölmeden önce 

ölmeyi ahdetmiştir; sevgilinin sırlannı saldamaya kararlıdır ama, kendisini yal<ıp ka

. vuran aşk ateşi ve ıstırabı, iradesini alıp götürür; gönül ferman dinlemez. 

.) . . (.al o ,·i...1L .1-! 0 .J...r.':-! ~ 0!:-' ~ I.T·--

"Aşk istiyor ki bu söz dışan çıksın; ayna koğucu olmaz de ne olur?" diyor 

Me./Iana. Yani sevgilinin d!Vesi ve aşkın sırlan gönül aynasına al<sedip duruyor. Gönül 

. aynamda beliren sırlar, ihtiyanm elimde olmal<Sızın, lisarumdan dökülüyor. ( 14 ) 

FuzOli · nin i tirali ise _şöyled!r: 

·W~ L.ü.-1 · .UG ti ·w J .J .. ,_r. u . 1 . ~ 6) .>-o 'Lı ..:L.:.. ·' ~-J Jr--.., ~ Yv . . • u . 

"Çeng gibi yüz perdede sımını gizliyordum; eyvahlar olsun, gayr - iihtiyari çıkan 

feıyat, bizi ele verdi." (15) 

12- Z.. Mu' temen, a. g. e., s.161-162. 
13- Lanıt, a. g. e., s. 38. 
14- TahlrU'l-Mevlevt, Şerh--I Mesnevt, 2. bs., İstanbul, tsz., c. I, s. 88. 
15- Fuz.Oit, Farsça Divan, nşr. Hasibe Maz.ıoğlu, Ankara 1962, s. 58 . 
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Hasılı mana aleminde seyreden bir aşık söylemeye cesaret edemediği, yahut 

söylemek istemediği fakat ifşa etmekten de kendini alıkoyamadığı. d uygulanm anCak 

başka varlıklara söyletebilir, dolaylı yoldan ifade edebilir. 

Bildiğimiz gibi mutasawıflarca Hal<k'a ve hakikate ulaşmak. için öngörülen şart, 

nefis terbiyesi ve tez:İdyesi yani manevi annmadır. Bu terbiye sonucunda, insanın be;.. 

densel bağımlılıklannın asgariye indirilip ruhun saltanatm~n kurulması ve sOliye geniş 

bii" perspektif kazandıratak ve gerçeklerin yakin derecesinde bilinmesini sağlayatak 

olan sezgi gücünün (zevk) elde edilmesi hedeflenir. 

Bu hedefe, mürşid-i kttmilin manevi yollan aydınlatan feyti ve kılavlızll.iğu al

tında, aşk ve cezbe ile ulaşmayı benimseyen Şüttar ehli, çok zor ve çetin bir yolcull.iğu 

göze almışlardır. 

SOii'nin daiınJ teveccühünü (teVeccüh-i tam) sağlayan, içinde bulundurduğu 

güçlü zevk unsuru ile yoluna çıkan engelleri aşmaya yardırnca olan aşk duygusu, aynı 

zamanda dayanılmaz ıstıraplan da peşinden getirmektedir. Bu yolun zorluğu dillere 

destandır. Fuzan · elin deyişiyle: " afet - i can olduğu, meşhOr- ı dhandır. " 

· İşin hal<ikatine bakılırsa sOii şairlerin divanlan, baştan sona aşk yolunda çekilen 

bu ıstıraplann ve yanıp yalalmalann hazin hikayeleriyle doludur. 

Sürekli bir ıstırapla birlikte daimi bir arayış, yakanş ve mahviyet içerisinde olan 

sOii, aşkın muazzam gücü ve mürşidinden aldığı feyi+ yardrm~la yeni iklimiere ve yeni 

alemiere ulaşıc Gayesine ermek içi bir tür ölümü seçen, dünya ve nimetlerinden uzak

laşaral< sükOt ve Uzlet üzere bulunan, her zaman ve her yerde Allah'ı zikrederek te

fekkür içerisinde olan aşık, bütün bu sınırlayıa ve kısıtlayıa davranışlan sonucunda zih

nen ve rOhen olgunlaşır. Objeleri, olgulan ve olaylan algılama taızı değişir, gelişir ve' 

zenginleşir; düşünce ve hissetme şekli farklılaşır. 

Mutasavvıf şairler bu farklılığa zaman zaman işaret etme· gereğini duymuşlardır. 

Hafiz-ı Şi razi, bir beytinde: 

"Gönül ehlinin sözlerini duyunca, "yanlış" deme. Onlann sözlerini aniayacak se
viyede değilsin, iki gözüm, yanlış burada!" diyor. (16) 

Mevlana ise, 

.·. •·. . . .. .·. • .:ı .1.:..ı Lo (.=... ( 
·~ ~·~~.) yjJ 

1~ Hatiz-ı Ştr11ıl', Divan-ı H11fız ,nşr. Muhammed l<.azvint- K11sım Garıt, Tahran 1372 h. ş., s. 79 
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"Arslan ve süt manalaona gelen Ş1r )afzJ, yazıda aynı ise de mfu"ıa yönünden ay

ndır. ·sunun gibi sen de seçl<inlerin halini ~<.eneline· kıyas etme" uyansında bulunuyor. 

(17) 

Riyazii'l - arilin müellifi Hidayet de bu faıklılığı şu söılerle dile getiriyor: " Her 

taifenin kendine özgü ıstılahi vardır. Başkalan ondan haz duymaz ve bir şey anlamaz. 

Binaen aleyh bu yüksek taifenin de özel bir dili ve terimleri vardır ki o halleri bilmeden, 

yaşamadan o yolda söylenen söıleri anlamak mümkün değildir .. " ( 18 ) 

Diğer yandan, tasvir etmeye çalıştığımız tablo i~risinde Aşık bir sOii duy

gulannda da iyice hassaslaşır. Her an sevdiğini anar, her tarafta ondan bir iz arar. Gör

düğü her şey onu hatırlatır; dahası çevresindel<i herşeyi, onun tezahür ettiği varlıklar 

olarak görür. 

Ben bilmez idim gizli ayfu"ı hep sen imişsin 

Canlarda vü tenlerde nihfu1 hep sen imişSin 

Senden bu dhan·içre nişfu"ı ister idim ben 

Ahir bunu bildim ki dhfu"ı hep sen imişsin 

mısralan bu d uygulann saf ifadesiclir. 

"Gül ve· ayna, güneş ve ay nedir bütün bunlar?. Her nereye bal<tıysak, hep senin 

yüzündü gördüğümüZ' diyor Urdu şairi N\1r. (19) 

Aşığa göre, bütün kainat ezelt ve ebed1 sevgilinin tecelli aynasıdır. Her yerde 

onun cemal ve kemal sıfatlannın tezahürü vardır. Zira, vücOd-ı mutlak. aynı zamanda 

kemal-i mutlak ve cemal-i mutlaktır. Dolayısıyla güzelliğe ve mükemmelliğe düş'

künlük, süf!1 ve şehev1 duygulardan annmış bir aşığın bütün benliğini, hislerini ve dü

şüncelerini kaplamal<tadır. 

Ya rab nolaydı alem içinde dil olmasa 

BM olursa her güzele mail olmasa 

diyen şair, bu durumu biraz da mahzun bir şekilde, zarif bir eda ile ifade ediyor. 

Ey FuzOJi alemin gördüm kamu ni ' metlerin 

H1ç ni'met görmedim d1dar - ı dilber tek leıtz 

beyti de güzellii<Jerin zirvesinde insan güzelliği bulunduğuhu bize anlatıyor. (20) 

Latlfi şöyle diyor: "Bütün bu güzellil<ler, Mfle Hak arasında bir sOrettir. Mana ehli 

ise sOrette kalmaz, her güzelin güzelliğinde cemal - i mutlak olan Hal<k'ın tecellisini 

17- Tahirtı'I-Mevlevt, a. g. e., c. 1, s. 200. 
18- Hld1\yet (RızA KultHan ), Riyi\zu' 1- ilriftn, Tahran 1316 h. ş., s. 27. ( Mukaddime) 
19- Arınemarle Schimmel, Tasavvufun Boyutlan, tre. Ender GOrol, 1982, s. 250. 
20- A. N. Tarlan, Fuzaıt Dlvanı Şerhl, Ankara 1985, c. I, s. 230 . 
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görür. 'Nereye yönelirseni? Allah'ın vechi oradadır' ayeti mefhumunca nakışta nakMşı, 

~rde müessiri müşAhede eder." (21) 

Fuzoıt. ' 

HOb - soretlerden ey na.sih meni men etme kim 

. Pertev-i enva.r-ı huıştd-i bal<ikatdir mecaz 

"Ey bize nasihat eden kişi! Bizi güzel yüzlülerden men etme. Zira mecaz, hal<ikat 

güneşinin nurlannın ışığıdır'' cjerken bunu kasdetmektedir. (22)· · 

Sonuç olarak, " ideal, bir dünyayı düşleyen, içinde yaşadıl<.lan fizik a.Jemin bütün 

kavramlannı, kendi düşünceleri've duygulan doğrultusunda yeniden mana.Jandıran, kı
sacası yeni bir dil yaratan" (23) mutasawıf şairler; mecaz! anlatırn tarzını. içlerindeki 

derin ve zengin duygulannı, sezgi ve ilhamlannı, alenen söylemek istemedil<.leri ha- . 

kikatleri ve sırlan ifade etmek için seçmişlerdir. 

Esasen görünmeyen, hissedilir şeyleri. görünen ve bilinen şeylere benzeterek 

anlatmak kaçınılmazdır. Bu tarz aynı zamanda sanat ve maharet göstermeye, ifadeyi 

çeşitli mana ve mazınunlarla örmeye, az sözle çok şey anlatmaya daha elverişlidir. 

Aşık bir sOfi .için medlı:f anlatım tarzı, ·asıl ·olarak fena ve mahviyet hissinden 

kaynal<.lanmaktadır. Onun hayatını çepeçevre saran haya. tal<dir, hayranlık ve acziyet 

duygulan, kendisini ortaya koymaınası ve gizlenmesi sonucunu doğurmaktadır. Güzel 

· olan her şeyin şiire çokça girmesinde ve beşeri güzellil<.lerin tasvir edilmesinde de, aşı

ğın güzellik ve mükemmelliğe qlan tutkurduğunun büyük rolü vardır. 

21- Lattft, a. g. e., s. 11 
22- All Ni had Tarlim, a. g. e., c. U, s. 17. 
23- Mehmet Çavuşoğlu, " Divan Şiiri'' , TOrk Dili (TOrk Şiiri özel Sayısı U ) , S.415 - 417, s. 6 - 7 . 
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